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Maria:

“Se siempre y para todos

una sefial que apunta a Cristo.

Sé una invitacion al recogimiento, al silencio,
a reflexionar la Palabra de Dios.

Sé para nosotros maestra

de la fe, de la esperanza y del amor”.

Joseph Ratzinger
Munich, 28 de febrero de 1982.
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INTRODUCCION

Maria fue la mujer que respondi6 con generosidad al plan de Dios y cumpli6 fielmente
lo largo de su vida la mision que el angel le anuncio: ser la madre del Salvador. Gracias a su
fe obediente y a su disponibilidad a la gracia el Sefior hizo maravillas en ella y por eso es
bienaventurada y todas las generaciones la han llamado dichosa por haber creido. Al pie de
la cruz adquirio una nueva dimension de su maternidad y desde ese momento acompafia a la
Iglesia como verdadera madre. Esa singular presencia en la vida de Cristo y de la Iglesia, ha
atraido a tantos hombres y mujeres que acuden a su intercesion invocandola como madre.

Efectivamente, «el discurso sobre Maria conoce una larga historia. Iniciada ya en el
NT donde encontramos una especie de “protomariologia” en la que la Madre de Jests deviene
en “tema teoldgico”»*. Conforme el dogma cristoldgico se fue desarrollando, la conciencia
de la presencia y papel de Maria en la historia de la salvacion fue siendo cada vez mayor.
Particularmente las discusiones en el concilio de Efeso, en el que se proclamé a Maria como
la Madre de Dios, despertaron un creciente entusiasmo en la devocién a la madre del Sefior.
Sin embargo, en muchas ocasiones esta devocion popular se fue desviando hasta desfigurar
la auténtica devocion mariana. Por consiguiente, fue necesaria una clara reflexién teoldgica
que mostrase el verdadero papel de Maria en la historia de la salvacion, particularmente en
la vida de Jesus y sus implicaciones en la Iglesia.

De este modo la mariologia se fue desarrollando como un tratado en el conjunto de la
teologia catdlica. Se han desarrollado en torno a la mariologia diversos enfoques teolégicos,
que han buscado la forma correcta de presentar a la madre del Sefior en el conjunto de la
teologia. En efecto, en los afios previos al Vaticano Il estaban presentes dos posturas muy
marcadas, una cristotipica y otra eclesiotipica, las cuales llegaron al aula conciliar y cada una
reclamaba su autenticidad. Sin embargo, los movimientos litdrgico, patristico, biblico y
ecumeénico habian marcado la pauta para el desarrollo de una mariologia en el conjunto de la
eclesiologia, y por este motivo la segunda postura fue la que se impuso y la que al final triunfo
en el concilio.

La constitucion dogmatica sobre la Iglesia, Lumen Gentium, marco las pautas para la
mariologia; por eso quiso explicar la funcion de la Virgen Maria en el misterio de Cristo y
de la Iglesia, asi como los deberes de los miembros de la Iglesia para con la madre del Sefior,
pero el documento «no tiene intencidn de exponer una mariologia completa ni de resolver las
cuestiones que todavia los te6logos no han aclarado del todo»?. Efectivamente, el capitulo
VIII de la constitucion dogmatica sobre la Iglesia «recoge y vincula en el contexto de la
historia de la Salvacion el trabajo mariolégico de los manualistas, que se centraba en la

1 Stefano de Fiores, Maria madre de Jesus. Sintesis histdrico-salvifica. Salamanca: Secretariado Trinitario,
2002, 27.
2LG. 54. AAS., 57 (1965) 59.



cristologia, con el de los movimientos renovadores, orientados hacia el misterio de la
Iglesia»®. De este modo insta a los tedlogos a continuar con la investigacion teologica para
dilucidar las cuestiones abiertas. Por consiguiente «ahora la mariologia no se pierde en meras
cuestiones académicas, sino que sigue con provecho la trayectoria del camino teoldgico
histérico-salvifico y espiritual de la Iglesia»®.

1. MOTIVACION Y OBJETIVOS

El santo padre Benedicto XV record6 a los obispos latinoamericanos reunidos en el
santuario de Aparecida, en Brasil, que «la sabiduria de los pueblos originarios les llevo
afortunadamente a formar una sintesis entre sus culturas y la fe cristiana que los misioneros
les ofrecian. De alli ha nacido la rica y profunda religiosidad popular, en la cual aparece el
alma de los pueblos latinoamericanos»°. En efecto, los pueblos latinoamericanos conservan
una marcada religiosidad popular, en la que la devocion a la Santisima Virgen Maria ocupa
un lugar importante. Es importante recordar que estos espacios de religiosidad popular deben
ser espacios en los que se procure el encuentro personal con Cristo, para que no queden en
expresiones vacias y faltas de contenido. En efecto, ha sido uno de los riesgos de la devocion
a la Virgen Maria, puesto que en muchas ocasiones pierde su sentido y se aleja de lo esencial
de la devocién mariana, cayendo en supersticiones, sincretismos o sentimentalismos.

Numerosas familias catdlicas latinoamericanas se esfuerzan por vivir una fe coherente
y la transmiten de generacion en generacion, familias en las que la participacion en la
Eucaristia es esencial, donde el afio litirgico marca la vida cotidiana, en las que las
devociones a la Santisima Virgen Maria y a los santos forman parte de la vida familiar. En
este contexto, las abuelas realizan una funcion muy importante, puesto que en su mayoria
son las que custodian la fe y son las garantes de esa transmision de generacion en generacion.
En mi caso particular, creci en un ambiente familiar donde la fe se ha vivido de manera
intensa, donde las devociones marianas no han faltado y nos han acompafiado a lo largo de
nuestra vida. De igual modo creci en un pueblo en el que la Iglesia ocupa un lugar central en
la vida social y comunitaria, donde el ciclo liturgico marca todo el afio, haciendo de este
modo que la celebracion y los misterios del Sefior sean el centro en torno al cual giran
nuestras vidas, y las devociones a Maria y a los santos encuentran su fundamento.

En este contexto, una de mis motivaciones para el tema de esta investigacion
justamente es la preocupacion pastoral por un correcto culto y devocion a la Santisima Virgen

3 Stefano de Fiores. Maria en la teologia contemporanea. Salamanca: Sigueme, 1991, 117.

4 De Fiores. Maria madre de JesUs. Sintesis histérico-salvifica, 30.

5 Benedicto XVI. “Discurso, Sesion inaugural de los trabajos de la V conferencia general del episcopado
latinoamericano y del caribe”. 13 de mayo de 2007. En: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/speeches/2007/may/documents/hf_benxvi_spe 20070513 conferenceaparecida.html
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Maria, que responda al espiritu del Vaticano 11 y nos lleve a honrar de manera coherente, en
la fe de la Iglesia, a aquella mujer que es madre de Dios y modelo de la Iglesia. Sin duda
alguna, el concilio fue un momento de gran importancia en la Iglesia al que asistieron
numerosos obispos que llevaban consigo a expertos tedlogos que les asesoraron para
dilucidar sobre las necesidades pastorales a las cuales el concilio queria responder.

Entre todos ellos se encontraba un joven profesor de teologia dogmatica y
fundamental, que habia tenido contacto con los movimientos que habian surgido en los afios
previos al concilio; en efecto, entre los afios 1920 y 1960 en territorio aleméan y francés «dos
motivos que entran en accion: por un lado, el retorno a las fuentes de la sagrada Escritura 'y
de la gran tradicion eclesial; en segundo lugar, la integracion de los problemas y corrientes
del tiempo»®. Estas innovaciones en el campo teoldgico dieron como resultado varios
movimientos, entre los que destacan el litargico y el ecuménico, los cuales marcaron la
teologia que nuestro autor recibié en sus afios de estudio teoldgico en Mdanich.
Evidentemente, inmerso en ese contexto teoldgico habia comenzado sus estudios teoldgicos
y con esos presupuestos comenzd su elaboracién teoldgica propia. Se trataba de Joseph
Ratzinger, el futuro prefecto de la congregacion para la doctrina de la fe y posteriormente el
papa Benedicto XVI.

Los dias en los que acaecia el conclave, que eligio al cardenal Ratzinger, coincidieron
en mi caso con unos dias de convalecencia obligada; por este motivo segui de cerca los
acontecimientos gracias a las transmisiones de la television. Esta coincidencia hizo que la
figura del papa Benedicto XVI llamara mi atencion, por lo que traté de seguir con cierta
atencion su pontificado, asi como sus escritos. En consecuencia, en el momento de elegir un
autor que me ayudara en el presente trabajo, decidi ahondar en la teologia de Joseph Ratzinger
para identificar en sus escritos la renovacion marioldgica que eman6 del Vaticano Il. Por
ende, el objetivo de esta investigacion cosiste en identificar la renovacion mariolégica de los
afios conciliares en los escritos de Joseph Ratzinger.

De este modo podremos identificar sus principales lineas teoldgicas respecto a la
doctrina sobre la Virgen Maria, para que nos brinde pautas para la teologia mariana y su
concrecion en la vida cristiana, para iluminar asi la devocion y el culto a la madre de Dios,
ya que «la verdadera devocion no consiste ni en un sentimentalismo esteril y transitorio ni en
una vana credulidad, sino que procede de la fe auténtica, que nos induce a reconocer la
excelencia de la Madre de Dios, que nos impulsa a un amor filial hacia nuestra Madre y a la
imitacion de sus virtudes»’.

Por consiguiente nos acercaremos desde la teologia de nuestro autor a la funcion
especifica de la Santisima Virgen Maria en la historia de la salvacion, desarrollado desde el

¢ Klaus Schatz. Los concilios ecuménicos. Encrucijadas en la historia de la Iglesia. Madrid: Trotta, 1999,
250.
TLG. 67. AAS., 57 (1965) 66.



misterio de Cristo y de la Iglesia, tal y como lo pide el Vaticano Il. Maria, por su especial
papel en la historia de la salvacion, ocupa un lugar importante después de Cristo en la Iglesia
y es al mismo tiempo la criatura més cercana a nosotros, por lo que su vida debe ser para
todos los cristianos un aliciente y a la vez un modelo a seguir, puesto que nos ensefia a colocar
toda nuestra vida al servicio de Dios.

2. ESTRUCTURA DE LA INVESTIGACION

Este trabajo de investigacion consta de tres capitulos, los cuales pretenden recorrer
los principales hitos de la vida de Joseph Ratzinger para identificar la presencia de una
devocion a la Virgen Maria en su vida y de qué forma la asume, sus estudios teoldgicos que
colocan las bases de su pensamiento, su participacién en el concilio Vaticano Iy el posterior
desarrollo de una doctrina marioldgica en sus escritos.

El primer capitulo se adentra en los primeros afios de la vida de Joseph Ratzinger para
escudrifiar la presencia de una devocion mariana en la vida de su familia y en su Baviera
natal, para seguir luego con sus afios de estudio teoldgico en la universidad de Munich. De
este modo podremos establecer la influencia que recibe de sus profesores, de los movimientos
teoldgicos emergentes en ese momento y de los principales te6logos que tienen relevancia en
sus estudios, ya que todo lo anterior se encuentra en la base de su pensamiento teol6gico; de
este modo es posible comprender el posterior desarrollo de sus escritos teoldgicos.
Finalmente, nos acercaremos a un curso de mariologia impartido en el afio de 1957, el cual
nos dara pistas en el modo de abordar el tratado sobre la madre de Dios.

El segundo capitulo se centra en el acontecimiento del concilio Vaticano I,
particularmente en lo que atafie a la mariologia. De este modo se procura averiguar, en
primera instancia, el papel que desempefi6 el joven profesor de teologia dogmatica, Joseph
Ratzinger, en este acontecimiento eclesial, puesto que fue nombrado perito conciliar a
instancias del cardenal Josef Frings, asi como explorar su vision y sus aportes a la teologia
conciliar. Ulteriormente se aborda de manera sintéetica y general la cuestion mariana en la
Iglesia y el desarrollo de un movimiento mariano dividido en dos posturas: una postura
cristotipica y otra eclesiotipica, las cuales llegaran a enfrentarse en el aula conciliar a la hora
de la revision del esquema mariano.

Con los presupuestos anteriores finalizamos el capitulo adentrandonos en las sesiones
conciliares, en las que el esquema de la Santisima Virgen Maria fue propuesto y sometido a
revision, hasta llegar a la tltima votacion, que reflejé la victoria de la postura eclesiotipica.
En efecto, «esta decision es una de las mas significativas. Quiere decir en sus consecuencias
que la mariologia de evolucién autbnoma era reintegrada eclesialmente y que no se veria
prolongada la linea de los dogmas marianos. Esto era importante no solo desde el punto de



vista ecuménico»®. Por Gltimo se expone la postura de nuestro autor respecto al esquema de
la Virgen Maria y las lineas teoldgicas principales del capitulo VIII de la constitucion
dogmatica sobre la Iglesia Lumen Gentium.

El tercer y ultimo capitulo se dedica a analizar los escritos de Joseph Ratzinger sobre
la Santisima Virgen Maria, condensando de este modo todas las influencias recibidas en sus
estudios, asi como la teologia emanada del Vaticano Il. En primer lugar, Ratzinger ubica el
lugar de la mariologia en el conjunto de la teologia, en respuesta a la opinidn de varios
antropologos y tedlogos protestantes que consideran el culto mariano como «la supervivencia
del mito de la Gran Madre del paganismo»®. Con este presupuesto se desarrollan dos aspectos
importantes en la teologia mariana de Ratzinger: una perspectiva biblica y otra dogmaética.

La Sagrada Escritura es el alma de la teologia; por tanto hay que partir de ella en
cualquier estudio teoldgico y la mariologia no es una excepcion. Por este motivo nuestro
autor se adentra en la Escritura y la lee en su conjunto, es decir, desde la unidad de los dos
testamentos, en donde el Nuevo Testamento ratifica las promesas anunciadas en el Antiguo
Testamento, por lo que el primer paso es identificar una teologia que sirva de fundamento a
la mariologia de los Evangelios. Seguidamente, el punto de atencion se centra en la teologia
de la Hija de Sion y en Maria como mujer creyente, como los dos aspectos importantes de
esta perspectiva biblica.

En cuanto a la perspectiva dogmatica, veremos la reflexion teoldgica de los cuatro
dogmas marianos, teniendo como peculiaridad que nuestro autor une el dogma de la
virginidad y de la maternidad divina como un todo unitario presentdndolo como el dogma
mariano originario. Por este motivo hay una unidad interna entre los dogmas marianos; es
decir, la maternidad divina es consecuencia de la virginidad de Maria, y esto a su vez es el
origen de los dogmas de la Inmaculada Concepcion y de la Asuncién en cuerpo y alma al
cielo. Evidentemente, estos dos Ultimos dogmas también se relacionan y poseen una unidad
interna, de modo que uno es consecuencia del otro.

De la reflexion teoldgica de los dogmas marianos se extraen consecuencias
importantes para la cristologia y la eclesiologia, y por este motivo Ratzinger insiste en
abordar la cuestion mariana en unidad con ambos tratados teoldgicos. Por consiguiente, un
segundo momento de este capitulo tercero presenta la relacion entre Cristo, la Iglesiay Maria.
Finalmente, no podemos obviar un aspecto importante tanto en la vida como en la teologia
de Joseph Ratzinger: el aspecto liturgico. De este modo concluimos nuestro estudio con las
implicaciones litargicas en el culto a la Santisima Virgen Maria y algunas pautas esenciales
para un correcto culto y devocion mariana en la vida de la Iglesia.

8 Schatz. Los concilios ecuménicos. Encrucijadas en la historia de la Iglesia, 287.
° De Fiores. Maria madre de Jesus. Sintesis histdrico-salvifica, 39.
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3. ALGUNAS CONSIDERACIONES

Se debe considerar que no existe, en los escritos de Joseph Ratzinger, un tratado de
mariologia, sino que Unicamente encontramos dos escritos breves que surgieron a partir de
unas conferencias en las que nuestro autor aborda la cuestion mariana. Estos escritos son:
Maria, Iglesia naciente y La Hija de Sion, los cuales surgieron en el contexto de la decadencia
que experimento la mariologia en los afios posteriores al Vaticano Il, en los cuales nuestro
autor busca brindar los aspectos elementales para una mariologia siguiendo el espiritu de la
renovacion conciliar. Por este motivo dichos escritos son la referencia central en esta
investigacion, sobre todo en el tercer capitulo que desarrolla el contenido teoldgico sobre la
Virgen Maria. No obstante, se han consultado otras fuentes en las que nuestro autor
reflexiona sobre la figura de Maria, entre las cuales destacan las homilias, en las que
encontramos alusiones directas a la doctrina mariana.

También se han consultado otras fuentes, tales como biografias de nuestro autor,
entrevistas y otros escritos teoldgicos que no son estrictamente marianos, pero que guardan
relacion con la mariologia y que nos brindan informacion importante para nuestro tema. Por
ultimo, existen varias conexiones entre la mariologia y otras areas teoldgicas, que no se
profundizaran, sino que se presentaran al final del trabajo como areas abiertas para posibles
estudios posteriores, puesto que la investigacion se ha centrado en el presupuesto central de
la mariologia de nuestro autor, consistente en desplegar la doctrina mariana desde la
cristologia y la eclesiologia en sintonia con el Vaticano II.

Finalmente, tal y como ha quedado evidenciado, las fuentes de nuestro autor sobre la
doctrina mariana se tratan indistintamente sin separar las diversas etapas por las pasé como
profesor, obispo y pontifice. Por otro lado, la Santisima Virgen Maria esta presente en la vida
de nuestro autor, por eso se ha querido tomar toda su historia como el hilo conductor de esta
investigacion y no dedicarme Unicamente a sus escritos teolégicos, por lo que puede
considerarse como una especie de biografia teoldgica. Indudablemente, en palabras de un
gran amigo suyo; el destacado tedlogo espafiol Olegario Gonzalez: «Ratzinger fue toda su
vida un profesor de universidad para quien la busqueda y servicio a la verdad del hombre y
a la verdad de Dios fueron la suprema pasion de su vida. Todo lo demas lo ha soportado en
fidelidad y obediencia. Por eso con toda exactitud se puede definir a si mismo como un
humilde obrero en la vifia del Sefior, en los campos que le ha ido tocando cultivar: primero
la catedra magisterial, luego el ministerio episcopal y la suprema responsabilidad apostélica
en la Iglesia»'. Y estamos seguros de que la Santisima Virgen Maria ha tenido un papel
especial en la vida de este humilde obrero de la vifia del Sefior.

10 QOlegario Gonzélez de Cardedal. Ratzinger y Juan Pablo Il. La Iglesia entre dos milenios. Salamanca:
Sigueme, 2005, 35.



CAPITULO I: LAS FUENTES TEOLOGICAS DE JOSEPH RATZINGER
1. INICIOS DE LA DEVOCION MARIANA

Los dias del mes de abril del afio 2005 habian transcurrido con grandes
acontecimientos, la muerte de San Juan Pablo Il y el conclave que eligié a Benedicto XVI.
Esos momentos histéricos de la Iglesia los habia seguido de cerca por medio de las
transmisiones de la television. Recuerdo con emocion el momento del Habemus Papam vy el
breve discurso del nuevo Papa, en particular las siguientes palabras: «los sefiores cardenales
me han elegido a mi, un simple y humilde trabajador de la vifia del Sefior. Me consuela el
hecho de que el Sefior sabe trabajar y actuar con instrumentos insuficientes»!. Hago este
flashback porque fue ese momento en que me impresiono la figura de Joseph Ratzinger, a
partir de lo cual traté de seguir de cerca el desarrollo de su pontificado y conocerlo un poco
mas.

Los primeros afios en nuestra vida son significativos, ya que todo lo que pasa a nuestro
alrededor de alguna manera nos marcay juega un papel importante en el desarrollo de nuestra
personalidad, de nuestro modo de pensar y de nuestro actuar. Por ello, el primer acercamiento
a la teologia de Joseph Ratzinger supone conocer sus primeros afios de vida, el contexto
social, cultural y familiar. Especialmente nos interesa conocer el papel que juega la maternal
figura de la Virgen Maria, los inicios de su devocion mariana 'y cémo sus estudios teoldgicos
irdn configurando su mariologia.

1.1. INFANCIA EN LA ALTA BAVIERA

Joseph Aloisius Ratzinger, nacié el Sdbado Santo 16 de abril de 1927 en Marktl del
Eno, un pueblo de la alta Baviera. Hijo de Joseph Ratzinger y de Maria Peintner. Sus
hermanos son Georg y Maria, siendo el tercero de los tres hijos del matrimonio Ratzinger.
Su padre era un Gendarme-Kommisar, un oficial de la policia rural, y esta profesion explica
el continuo cambio de residencia de su familia en su infancia. El pequefio Joseph fue
incorporado a la Iglesia al dia siguiente de su nacimiento, por lo que fue bautizado con el
agua recién bendecida de la Vigilia Pascual, que por esos afios aun se celebraba por la
mafiana. Este particular momento marcé la vida del futuro Papa y lo recuerda asi: «siempre
ha sido muy grato para mi el hecho de que, de este modo, mi vida estuviese ya desde un

11 peter Seewald. Benedicto XVI. Una vida. Espafia: Mensajero, 2020, 786.
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principio inmersa en el misterio pascual, lo que no podia ser mas que un signo de
bendicion»*2,

En 1929, dos afios después del nacimiento de Joseph, deben abandonar Marktl del
Eno trasladandose a Tittmoning y en 1932 se trasladan a Aschau junto al Inn. Estos cambios
fueron condicionados, en parte, debido a la situacion politica en la que Alemania se
encontraba en esos afios por la presencia del tercer Reich y a la profesion de su padre.
Finalmente, en 1937 estos cambios culminaron debido a la jubilacién de su padre; de esto él
nos cuenta:

«Nos establecimos entonces en una casa en Hufschlag, junto al Traunstein, que se convirtid
en ese momento en nuestro verdadero hogar. El anterior peregrinaje constante quedo reducido
a un radio limitado: el que comprende el area del tridngulo de tierra entre el Inn y el Salzach,
cuyo paisaje e historia impregnaron profundamente mi juventud»*2,

Asi, el territorio de sus primeros afios se encuentra en el territorio de la alta Baviera,
que fue habitado por celtas, romanos, britanicos y germanos; esta mezcla de culturas es lo
que hace que a sus habitantes se les llame bavaros. Estos lugares, cultura y religiosidad
marcaran su infancia y juventud.

Baviera esta situada al sudeste de Alemania, entre los Alpes, y es una de las provincias
con gran riqueza cultural y espiritual. Sus trajes tipicos son conocidos por todo el mundo, asi
como su famosa fiesta de la cerveza de octubre; el Oktoberfest. La cerveza forma parte de la
cultura bavara ya gue en sus inicios se elaboraba en los monasterios; por eso cada pueblo
tiene su propia fabrica de cerveza. Sus amplios bosques sobre el Eno y el Danubio han sido
escenario de la historia del Sacro Imperio romano-germanico. Segun Pablo Blanco:

«Tal vez sin idealizar demasiado, se podria decir que la cultura bavara se fundamenta en la
triada fe, familia y tradicion. [...] El paisaje bavaro esta en verdad cristianizado. De hecho,
en el campo se ven por todas partes crucifijos o imagenes de la Virgen, adornados con flores,
que ayudan a entender que Baviera es también tierra de Jess y de Maria»*4.,

Prueba de esta religiosidad es la Marienséle, una columna con la imagen de la Virgen,
que se halla en el centro de la mayoria de las ciudades y pueblos de la region bavara®®.

Pero Baviera no solo es una tierra rica en tradiciones, ha sido también la cuna de
grandes pintores, musicos, filésofos, cientificos y escritores. Este territorio posee una
arraigada tradicion rural junto a una mentalidad liberal y roméntica. Al estar situada entre el
norte y el sur, entre Berlin y Viena, el pueblo bavaro recibe influencia de ambos territorios —
protestante y catolico— haciendo de ello una sintesis particular. Religiosamente hablando «el
bavaro se ha caracterizado a lo largo de la historia por ser noble de caréacter, catélico de

12 Joseph Ratzinger. Mi vida. Autobiografia. Madrid: Encuentro, 2023, 12.

13 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 11.

14 Pablo Blanco Sarto. Benedicto XVI. El Papa Aleman. Planeta: Barcelona, 2010, 48.
15 Cfr. Blanco Sarto. Benedicto XVI. El Papa Aleman, 47-48.
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convicciones»®®. Y es que, durante la reforma catdlica del siglo XV11 se construyeron en este
territorio muchas iglesias y monasterios que con el correr de los afios serdn meta de
peregrinaciones. Esto hizo que en el territorio bavaro floreciera una piedad popular que
manifiesta la practica religiosa de este pueblo. Por lo que podemos afirmar con total
seguridad que Baviera es un pueblo cristiano y mariano®’.

Asi pues, el inicio de la devocion a la Madre de Dios en la vida del pequefio Joseph
se puede ubicar en estos primeros afios. Respecto a esto, él cuenta lo siguiente:

«No puedo olvidarme de sefialar que Marktl se encuentra muy cerca de Altétting, el antiguo
y venerable santuario mariano sobresaliente ya en la época carolingia, que a partir de la Edad
Media tardia se convirtio en un lugar de grandes peregrinaciones hacia Baviera y la Austria
occidental. Precisamente en aquellos afios, Altdtting empezaba a recobrar un nuevo
esplendor: Conrado de Parzham, el santo hermano portero, fue beatificado primero y luego
canonizado»*8.

Las peregrinaciones estan presentes en casi todas las religiones, por lo que son
manifestaciones de un sentir religioso. En la cristiandad las peregrinaciones han estado
presentes y unidas a santuarios donde se venera alguna imagen antiquisima de la Virgen o el
lugar de alguna de sus apariciones o bien la tumba de algin martir o santo de gran devocion.
Tal es el caso del santuario de Altdtting donde vivié San Conrado de Parzhan, un fraile
capuchino gue se desatacé por su amor a la Eucaristia, su hospitalidad al ser el encargado de
la porteria del santuario por cuarenta y tres afios, asi como por su devocion mariana mediante
el rezo del Rosario y las peregrinaciones constantes que realizaba.

La devocion a Maria estaba presente en la vida cotidiana de la familia Ratzinger.
Georg, el hermano mayor del futuro Papa, nos lo cuenta asi:

«Tengo un buen recuerdo de las celebraciones devocionales de mayo, que en el mes de Maria
tenian lugar casi a diario. Siempre ibamos con gusto a esas celebraciones, pues la Iglesia
estaba adornada de forma muy festiva, con muchas flores, con lo que el recinto de la Iglesia
no solo se enriquecia visualmente, sino también por el hermoso perfume de las flores. [...]
En general, la Santisima Virgen ha estado siempre presente en nuestra familia. Por ejemplo,
en la cocina habia junto al crucifijo, a la izquierda, un cuadro de Cristo y, a la derecha, uno
de Maria. Como ya he mencionado, en casa se rezaba también casi a diario el rosario. Solo
en el mes del rosario, en octubre, ibamos al rezo del rosario en la iglesia»*®.

Siguiendo con el recorrido por los lugares de este territorio bavaro, salpicado por
hermosos paisajes, nos detenemos ahora en la ciudad de Tittmoning. Aqui el nifio Joseph
tiene sus primeros recuerdos claros y es consciente de lo que esta viviendo. Esta ciudad es
importante su vida y adentrarnos a ella nos ayudara a entender la honda religiosidad de su

16 1bid., 51.

17°Cfr. Ibid., 49-52.

18 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 13.

' Hesemann, Michael (ed.). Georg Ratzinger. Mi hermano el Papa. Madrid: San Pablo, 2012, 57.
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familia. Analicemos primero el contexto de la ciudad en el cual se desenvolvia la vida de la
familia Ratzinger. Se encontraba entre abundantes bosques y colinas alpinas, era una ciudad
comercial y centro artistico, con plazas y calles pintorescas, pero lo mas importante:

«Tittmoning es, sobre todo, una ciudad espiritual, a cuyos habitantes, al parecer, todas las
iglesias, capillas, casas conventuales, columnas con estatuas de Maria 0 de San Juan
Nepomuceno, procesiones y fiestas de consagracion de iglesias, les parecian pocas. La
religion llenaba el espacio con edificios sagrados y cruces de piedra en las encrucijadas; y el
tiempo, con las celebraciones del afio litlrgico»?°.

La proximidad a las montafias y los extensos bosques que circundan esta ciudad,
hacen que los paseos sean sobremanera agradables. A esto se une la religiosidad de los
numerosos santuarios enclavados en ese territorio, por lo que los hermanos y la madre de
Joseph realizan pequefias excusiones y peregrinaciones que van formando parte de su vida
cotidiana. En efecto, su hermano mayor lo confirma cuando testifica que «las peregrinaciones
a la Virgen Negra se cuentan entre los recuerdos mas hermosos de nuestra infancia»?%. De
esta actividad surge el gusto por los paseos en medio de la naturaleza, que afios mas adelante
le ayudardn a reflexionar sobre lo aprendido en las clases y seran espacios para ir
profundizando en sus pensamientos. Unido al testimonio de su hermano mayor, él mismo
recuerda lo siguiente:

«Subiendo por la colina que se alzaba sobre el valle del Salzach, se llegaba a la capilla de
Polanch, un querido santuario barroco, totalmente rodeado de bosque; cerca susurran todavia,
descendiendo hacia el valle, las claras aguas del Ponlach. Con frecuencia ibamos en
peregrinacion los tres hermanos con nuestra madre hasta alli y disfrutdbamos de la paz que
reina en ese lugar»?,

La liturgia comenzara a ser un aspecto importante en la vida de Joseph y es que, por
la misma dinamica religiosa de esta ciudad en la que vive parte de su infancia, su familia
participaba constantemente de las celebraciones litdrgicas que marcaban el ritmo de vida de
sus habitantes. En consecuencia, es en esta etapa donde encontramos los primeros recuerdos
de las celebraciones litdrgicas que tanto influirdn posteriormente en su pensamiento y en su
ministerio sacerdotal. Estos recuerdos han quedado profundamente arraigados en él y no
puede obviarlos; en efecto, asegura que:

«Ha quedado particularmente grabado en mi memoria el recuerdo del “Santo Sepulcro”, con
muchas flores y luces de colores, que se erigia el Viernes Santo y el Domingo de Pascua y
que nos ayudaba a sentir proximo el misterio de la Muerte y Resurreccion, a percibirlo con
nuestros sentidos internos y externos, mucho antes que cualquier intento de compresion
racional»®,

20 Seewald. Benedicto XVI. Una vida, 31.

21 Hesemann. Georg Ratzinger. Mi hermano el Papa, 19.
22 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 15.

2 bid., 14.
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Otra caracteristica de estos territorios es la agricultura, pues la mayoria de los
habitantes de los pueblos cercanos a esta ciudad eran campesinos. Y esta forma de vida
«permanecia fuertemente unida en una simbiosis estable con la fe de la Iglesia: nacimiento y
muerte, matrimonio y enfermedad, siembra y cosecha»?*. Todo este contexto religioso,
cultural y social, dejé huellas hondas en la vida del futuro profesor de teologia. Aqui
aprenderd a vivir una fe sencilla unida a la piedad tradicional bavara, donde las
peregrinaciones y la devocion a la Virgen Maria, asi como la participacion en las
celebraciones liturgicas de la Iglesia formaban parte del dia a dia. Esta vivencia nos ayuda a
comprender, como ya hemos mencionado, su gusto por la liturgia de la Iglesia que él veia'y
vivia desde pequefio. No obstante, esto tendra que pasar por un proceso de maduracién y de
profundizacion que lo llevard al encuentro, afios mas tarde, con el movimiento litargico del
que sera partidario.

Junto a las peregrinaciones hacia los santuarios, se encuentra también otra
peregrinacion; el cambio constante de residencia, que como ya habiamos mencionado, se
debia a la profesion de su padre. Corresponde ahora el paso por el pueblo de Aschau, donde
se van a desarrollar los primeros afios escolares de Joseph, que se uniran al mismo ritmo de
la vida religiosa llevada por su familia. Su hermano mayor, Georg, comenzara a servir como
monaguillo en la parroquia a la que asisten, y esto cambiard la perspectiva de las
celebraciones litargicas, puesto que animado por el ejemplo de su hermano él también
colaboraré en la liturgia como monaguillo. Estas primeras experiencias, tanto de escuela,
como del servicio litargico, marcaron especialmente el ritmo cotidiano en su vida. De estos
afios procede un profundo recuerdo en torno a la vivencia de las celebraciones litdrgicas:

«El afo litargico daba al tiempo su ritmo y yo lo percibi ya de nifio, es mas, precisamente por
ser nifio, con gran alegria y agradecimiento. En el tiempo de Adviento, por la mafiana
temprano, se celebraban con gran solemnidad las misas Rorate en la iglesia aln a oscuras,
solo iluminada por la luz de las velas. La espera gozosa de la Navidad daba a aquellos dias
melancoélicos un sello muy especial. Cada afio, nuestro “Nacimiento” aumentaba con alguna
figura y era siempre motivo de gran alegria ir con mi padre al bosque a coger musgo, enebro
y ramitas de abeto. Los jueves de Cuaresma se organizaban unos momentos de adoracion
Ilamados del “Huerto de los Olivos”, con una seriedad y una fe que siempre me conmovian
profundamente. Particularmente impresionante era la celebracion de la Resurreccion, la
noche del Sdbado Santo. Durante toda la Semana Santa las ventanas de la iglesia se cubrian
de cortinas negras, de modo que el ambiente, aun a pleno dia, resultaba inmerso en una
oscuridad densa de misterio. Pero apenas el parroco cantaba el versiculo que anunciaba
“iCristo ha resucitado!”, se abrian de repente las cortinas de las ventanas y una luz radiante
irrumpia en todo el espacio de la iglesia: era la mas impresionante representacion de la
Resurreccion de Cristo que yo consigo imaginarme»?°,

24 Ibid., 21.
% 1bid., 22.
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El mismo sefiala que estos afios de infancia son el momento particular en el que se
encuentra el fundamento de su pensamiento en cuanto a la liturgia se refiere, ya que:

«Como nifio no comprendia cada uno de los detalles, pero mi camino con la liturgia era un
proceso de continuo crecimiento en una gran realidad que superaba todas las individualidades
y las generaciones, que se convertia en ocasion de asombro y descubrimientos siempre
nuevos»%,

Pero no solo el interés por la cuestion liturgica crece, también el gusto por las
peregrinaciones continda latente. El siguiente recuerdo nos lleva a la ciudad de Traunstein:

«Nos acercdbamos con mas frecuencia a la vecina Salzburgo con mis padres; siempre que
ibamos, haciamos peregrinaciones a Maria Plain, visitando sus luminosas iglesias vy
dejandonos inundar por la atmosfera de esta ciudad Unica»?’.

Esta devocion mariana la fue adquiriendo gracias a la religiosidad que se vivia en su
familia, como él mismo lo reconoce: «naci en una familia muy creyente y practicante. En la
fe de mis padres, en la fe de nuestra Iglesia, tuve la confirmacion del catolicismo»?®. Esta
devocion mariana se manifiesta claramente en la vida de su padre, ya que fue «un apasionado
practicante del culto mariano. Como miembro de la Congregacion Masculina de Altétting,
hermandad con cuatrocientos afios de antigiiedad»?°. Este influjo de devocion mariana
Ilevada a la practica con las constantes peregrinaciones nos muestra que la figura de la Virgen
Maria estuvo presente en su infancia. No obstante, no era una piedad mariana marcada por
un sentimiento intenso. En efecto al preguntarle sobre la devocion mariana de su padre,
nuestro autor responde:

«También mi madre. Y ello estaba muy presente asi mismo en la familia y formaba parte del
conjunto de mi catolicidad. Asi por ejemplo, desde la infancia decordbamos en el pueblo el
altar de mayo. Pero la formacién teoldgica fue muy cristoldgica y con el sello de la Iglesia
antigua; en ella, la mariologia no esta ausente, pero no posee todavia fuerza intrinsecamente.
A causa de ello, la tradicion devocional y lo que aprendimos teol6gicamente no estaban aun
del todo entrelazados»®.

Lo anterior nos ayuda a percibir que la formacion teoldgica que recibira
posteriormente influenciara en su vida y que la devocion mariana recibida de sus padres y
del entorno en el que vivia pasara por un proceso de maduracién y purificacién, lo cual no
quiere decir que la devocion mariana este ausente o haya desaparecido de su vida. Esto se
pone de manifiesto el 11 de septiembre del afio 2006 cuando, siendo ya Papa, visita el
Santuario de Altotting y como un gesto de devocion mariana, deposita a los pies de la Virgen
el anillo de su ordenacion episcopal, incrustado posteriormente en la imagen de la Madre de

% bid., 23-24.

27 1bid., 28.

28 Vitorio Messori. Joseph Ratzinger. Informe sobre la fe. 2.2 ed. Madrid: BAC, 2005, 183.

2 Seewald. Benedicto XVI. Una vida, 58.

30 peter Seewald. Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald. Espafia: Mensajero, 2016, 117.
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Dios®. La devocion del del Rosario también esta presente en su vida, puesto que al ser
cuestionado sobre su forma de rezar esta oracion mariana, indica: «lo rezo con sencillez, igual
que lo hacian mis padres. A los dos les encantaba el rosario. Y mucho mas a medida que
envejecian [...] Asi que yo lo rezo tal como lo rezaban ellos»®.

Después de recorrer los primeros afios de vida de Joseph, podemos afirmar que la
devocion maria estd presente, tanto en su familia como en el ambiente en el que vive, pero
sin una carga sentimental excesiva. Efectivamente, al preguntarle sobre la devocion a Maria
en su vida, él responde:

«Yo0 era catlico, por supuesto; en este sentido, la devocidn a Maria en el mes de mayo y en
Adviento, el mes del rosario y en general el amor a la Madre de Dios formaban parte de
nosotros, aungue no se trataba de algo tan profundo, de algo que estuviera presente con tanta
intensidad emocional como en otras naciones tradicionalmente catélicas, por ejemplo,
Polonia e Italia. También Baviera es una tierra tradicionalmente catolica, pero la fuerza
emotiva no era tan intensa como en otros sitios. La veneracion de Maria me marcd, pero junto
con el cristocentrismo e integrada en é1»%3,

1.2. BACHILLERATO Y SEMINARIO MENOR EN TRAUNSTEIN

La familia Ratzinger adquiere, en 1933, una casa en Hufschlag en la localidad de
Traunstein. Joseph inicia su formacion académica en el instituto Humanista de Traunstein,
ya que a los «pocos dias después de nuestra llegada, la escuela abri6 sus puertas: empecé
entonces en el primer curso del Bachillerato humanistico»®*. En esos afios el estudio de las
lenguas clésicas era obligatorio, y aqui aprende latin, puesto que era la base de la ensefianza
de esos afios. «Latin y griego son asignaturas que a Joseph verdaderamente le encantan, junto
con el hebreo»®; esto lo agradecera posteriormente ya que le facilitara el acceso a los escritos
antiguos, sobre todo de la patristica.

Joseph, con doce afios, ingresa al seminario menor diocesano de Traunstein a
instancias de su parroco con el fin de iniciarse de forma progresiva en la vida del seminario.
Sin embargo, debido a los acontecimientos politicos el seminario tuvo que ser ocupado como
hospital militar. Por este motivo, él y su hermano regresaron a casa y desde ahi asistian a la
escuela. Cerca de la casa y del Instituto Humanistico se encuentra «la iglesita de Ettendorf,

31 Cfr. Seewald. Benedicto XVI. Una vida, 59.

%2 Peter Seewald. Joseph Ratzinger. Dios y el mundo, creer y vivir en nuestra época. Espafia: Circulo de
lectores, Galaxia Gutenberg, 2005, 300.

33 Seewald. Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald, 116.

%4 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 26.

% Seewald. Benedicto XVI. Una vida, 79.
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con su torre bulbiforme y toda la gracia de la magnificencia bavaro-barroca»®, este lugar al
igual que Maria Plain, seran para él lugares de peregrinacion en estos afos.

Luego de un tiempo corto en casa, los seminaristas y sus formadores consiguen
alojamiento en el Colegio Femenino de las Damas Inglesas que se encontraba desocupado
debido al cierre de las escuelas religiosas. La vida de los seminaristas era muy rigurosa y
seguia un orden estricto a lo largo del dia; comenzado por la oracion, seguido de la Misa
diaria, las clases, el tiempo de estudio, la meditacion de la tarde y la lectura espiritual. Pero
también, y no menos importante, se les preparaba para la celebracion del afio litdrgico, la
adoracion al Santisimo Sacramento y la recepcion de los sacramentos. De igual modo la
devocion a la Virgen estaba presente, efectivamente:

«A esto se anadian las diversas formas de piedad mariana [...] dos veces al afio se realizaba
la peregrinacion al monasterio de Maria Eck [...] se practicaba ademas el rosario vivo, en el
gue a todo seminarista se le encomendaba rezar a diario una decena de la corona, ademas del
rosario habitual»®.

Evidentemente la devocion mariana inculcada en su familia, asi como en el seminario
menor de Traunstein y el gusto por las peregrinaciones a los santuarios marianos, marcan la
piedad mariana en la vida de Joseph Ratzinger. Pero como hemos indicado anteriormente,
sera una devocion con un marcado cristocentrismo influenciado por la teologia de su tiempo,
que como veremos mas adelante marcara su pensamiento teoldgico y por tanto su mariologia.
No obstante, él mismo reconoce que la presencia de Maria ha marcado su vida,
particularmente considera una suerte haber nacido cerca del santuario mariano de Alt6titing,
del que dice lo siguiente:

«La capilla, su misteriosa oscuridad, la Virgen negra de ricas vestiduras, rodeada de exvotos,
la oracion silenciosa de tantas personas... todo esto me sigue emocionando atn hoy, como
en aquellos afios pasados. La presencia de una bondad santa y curativa, la bondad de la madre,
en la que se nos comunica la bondad de Dios mismo»®,

Afos mas tarde Ratzinger sera el estrecho colaborador por muchos afios de San Juan
Pablo 11, asi como su sucesor en la sede de Pedro. Por todos es conocida la gran devocion
que el papa polaco profesaba a la Virgen Maria, mientras que en el pontificado de Benedicto
XVI1 esta devocion no es tan evidente. Esto se debe a su formacién teoldgica que, como
veremos mas adelante, tendrd una impronta cristologica en su mariologia. Curiosamente la
historia de estos dos pontifices tiene elementos en comun, por ejemplo, el contexto social y
la presencia de Maria, en efecto:

«Si Dios nos habla a través de signos en la historia, tal vez nos hable también a través de este:
Marktl queda a 30 kilometros de Braunau; también son 30 los kilbmetros que separan

% |bid., 77.
%7 1bid., 99.
% Peter Seewald. Benedicto XVI. Una mirada cercana. Espafia: Palabra, 2006, 172.
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Wadowice, el lugar de nacimiento de San Juan Pablo Il, del campo de concentracion de
Auschwitz. También Wadowice tenia su santuario mariano cerca, a 20 kilémetros de
distancia: Kalwaria Zebrzydowska, con su icono de Maria que derrama lagrimas. Es decir,
que ambos papas nacieron en la inmediata cercania de aquellos lugares que, como ningln
otro, simbolizan el ascenso y los horrores de nacionalsocialismo. Y sin embargo, ambos
lugares de nacimiento estaban bajo el amparo de la Santisima Virgen, que siempre vence al
mal»®,

2. LOS ESTUDIOS TEOLOGICOS

Toda nuestra vida es un continuo aprendizaje; los contextos en los que nos
desenvolvemos y los conocimientos que adquirimos en nuestros afios de estudio, van
formando un modo de pensamiento propio. En efecto, para entender el pensamiento de un
escritor, de un poeta o de un tedlogo, es importante retroceder en el tiempo y analizar sus
primeros afios de formacion académica. Porque son esos afios, en el encuentro intelectual con
otros pensadores, lo que va a marcar el acento del pensamiento del personaje que se estudia.

En nuestro caso, al indagar sobre el pensamiento teoldgico de Joseph Ratzinger, es
necesario remitirnos a sus afios de estudios teoldgicos. Porque en ellos encontramos a
aquellos tedlogos que moldean su pensamiento. Asi pues, analizaremos sus fuentes
teoldgicas y sus maestros, para poder comprender su postura respecto a la mariologia, ya que
no podemos estudiar este aspecto de su teologia aislado del resto de su pensamiento. De ahi
la importancia de este acercamiento, que nos llevara a establecer las influencias que €l recibe
y en las que luego apoyaréa su reflexion sobre la Virgen Maria.

2.1. ESTUDIOS EN EL SEMINARIO DE FRISINGA

El 3 de enero de 1946, Joseph Ratzinger, inicia los estudios eclesiasticos en el
seminario de Frisinga. Estaba emocionado porque «fue la realizacion de un deseo, poder
empezar por fin, ingresar en el mundo de la ciencia y la teologia»*®. El encuentro con las
lenguas clasicas y la ciencia desperto en él, el gusto por los estudios; lo cual explica el deseo
de iniciar los estudios eclesiasticos para profundizar en la filosofia y sobre todo en la teologia.

«El seminario se encontraba en un alto sobre la ciudad, en el llamado Mons Doctus —el monte
sabio— 0 Domberg, la colina de la catedral, pues alli se encuentran ambos edificios, uno junto

%9 Hesemann. Georg Ratzinger. Mi hermano el Papa, 34-35.
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al otro: la Catedral de Santa Maria y San Corbiniano con sus dos torres puntiagudas, y el gran
edificio con la Hochschule, la escuela superior de filosofia y teologia»*..

En este lugar comenzara su amplia formacion filosofica-teologica y este monte sabio
sera su hogar por varios afos. Desde el punto de vista intelectual estos afios son decisivos,
porque el encuentro con los grandes tedlogos marcara la hoja de ruta de su pensamiento,
puesto que «aqui descubre y desarrolla su talento teoldgico v literario»*?.

El Mons Doctus era el centro de estudios de la teologia clésica catdlica; aqui se
conjugaban los autores clésicos con los autores modernos, y asi se hacia una excelente
sintesis del pensamiento teologico que ha marcado la historia de la Iglesia. «<Nos sentiamos
progresistas, rememora Ratzinger: Queriamos renovar la teologia de raiz y, por lo tanto,
también configurar a la Iglesia de forma nueva y mas viva»*3. Debido a este clima intelectual
esta casa de estudios era tan importante, que se ha dicho: Altétting es el centro espiritual de
Baviera y Frisinga es el centro intelectual**. La vida del seminario se intercala entre las clases,
celebracion diaria de la Misa, oracion personal, tiempo de estudio y paseos de media hora,
que no tenian la funcién de distraccion, sino para que reflexionaran sobre lo aprendido en el
dia, algo a lo que Joseph ya estaba habituado.

En cuanto a la filosofia, él recuerda sobre todo a uno de sus profesores; Jacob
Fellmaier, del que sefiala lo siguiente:

«Logré transmitirnos una completa visién de conjunto sobre la indagacién del espiritu
humano desde Socrates y el circulo de los presocraticos hasta el presente, ofreciéndonos asi
uno de los fundamentos de los que yo, todavia hoy, estoy agradecido»*.

Este encuentro con los fildsofos antiguos le condujo a los filésofos modernos, sobre
todo a partir de la lectura de dos obras filosoficas de Theodor Stinbichel; La revolucién del
pensamiento y Los fundamentos filosoficos de la moral cristiana; de estas lecturas recuerda:
«encontré en ellos una excelente introduccién al pensamiento de Heidegger y Jaspers, asi
como también a la filosofia de Nietzsche, Klages y Bergson»*®. También «en el campo
teoldgico y filosofico, Romano Guardini, Josef Pieper, Theodor Hécker y Peter Wust eran
los autores cuyas voces nos sonaban mas cercanas»”’.

Un momento importante sera el descubrimiento del personalismo, puesto que esta
corriente filoséfica marcara enormemente al futuro profesor de teologia fundamental. Asi lo
indica:

41 Pablo Blanco Sarto. Benedicto XVI. La biografia. San Pablo: Madrid, 2019, 91.
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43 |bid., 157.

44 Cfr. Ibid., 156.
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«El encuentro con el personalismo, que después lo encontramos explicitado con gran fuerza
persuasiva en el gran pensador judio Martin Buber, fue un acontecimiento que marcé
profundamente mi camino espiritual, aun cuando el personalismo, en mi caso, se uni6 casi
por si mismo con el pensamiento de san Agustin que, en las Confesiones, me salié al
encuentro en toda su apasionada y profunda humanidad»“®.

En efecto, uno de los te6logos mas importantes en la vida de Ratzinger es San Agustin
el gran Obispo de Hipona, llegando a tener similitudes tanto en su pensamiento como en su
vida. De este modo el pensamiento agustiniano y el personalismo seran una clave para
entender el desarrollo posterior de su teologia. Afios mas tarde al recordar la importancia de
esta corriente filoséfica en la construccion de su pensamiento teoldgico indica:

«Queria entender de modo nuevo a los pensadores teoldgicos de la Edad Media y la
Modernidad temprana y seguir adelante por los caminos abiertos por ellos. Aunque luego
tuvo un eco especial en mi el personalismo que entonces estaba en el ambiente y me parecio
el punto de partida adecuado para el pensamiento tanto filos6fico como teoldgico»*.

2.2. ESTUDIOS TEOLOGICOS EN MUNICH

Joseph llega con muchas expectativas a Manich y es aqui donde se visualiza como
tedlogo en el futuro; asi lo expresa:

«Estudiando en la universidad, esperaba poder penetrar ain mas en profundidad en el debate
cultural de nuestro tiempo, y, eventualmente, poder dedicarme, por completo, algin dia a la
teologia cientifica»®.

En el proceso de configuracion de su pensamiento teoldgico tienen una participacion
fundamental sus profesores: Freidrich Stummer profesor de Antiguo Testamento, Freidrich
Wilhelm Maier profesor de Nuevo Testamento, Franz Xaver Seppelt profesor de historia de
la Iglesia, Richard Egenter profesor de teologia moral, Gottlieb Séhngen profesor de teologia
fundamental, Michael Schmaus profesor de teologia dogmaética, Josef Pascher profesor de
teologia pastoral y Klaus Morsdorf profesor de derecho canonico®l. De este grupo veamos
quienes son los mas sobresalientes y la influencia que tuvieron en él, asi como los ambitos
del saber teoldgico que van a configurar su pensamiento.

En primer lugar, se encuentra el estudio de las Sagradas Escrituras. Maier era el
profesor de exégesis del Nuevo Testamento y se le consideraba como la estrella de la
facultad. Este profesor era partidario de la tesis de las dos fuentes, la cual sostiene que Marcos
y la fuente “Q” son la base de los evangelios sinOpticos; de este modo Marcos se convierte
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en la fuente de Mateo y Lucas. Esta tesis reflejo la interpretacion liberal de las Escrituras que
se realizaba con fuerza en esa época; por este modo de proceder el profesor Maier tuvo
«algunos problemas con Roma a causa del liberalismo de sus interpretaciones de la
Escritura»®, por lo que en 1912 dejé de ejercer la docencia; sin embargo, en 1924 fue
restablecido. En la actualidad la tesis de las dos fuentes es aceptada por la mayoria. Por estos
antecedentes Ratzinger sigue con cautela las clases y reelabora lo aprendido partiendo de lo
positivo de la interpretacion liberal, ya que:

«Las formas abiertas y sin prejuicios de las cuestiones, a partir del horizonte del método
historico-liberal, creaba una nueva inmediatez con las Sagradas Escrituras y descubria
dimensiones del texto que ya no eran perceptibles en la lectura excesivamente cristalizada del
dogma. La Biblia nos hablaba con una inmediatez y una frescura nuevas. Lo que era
arbitrariedad en el método liberal y trivializaba la Biblia (pensemos en Harnack y su escuela),
era enderezado a través de la obediencia del dogma. Precisamente el equilibrio entre
liberalismo y dogma tenia su especifica fecundidad»®3.

De este modo la exégesis se convirtio en el centro de su trabajo teoldgico. En efecto,
al referirse a este punto manifiesta que:

«Para mi, la exégesis ha seguido siendo siempre el centro de mi trabajo teolégico. Es mérito
de Maier si la Sagrada Escritura fue realmente para nosotros “alma de nuestros estudios
teoldgicos”, como exige el concilio Vaticano [1»*,

El estudio del Antiguo Testamento le llama ain més la atencion. Stummer, el docente
de esta asignatura es diferente a Maier, porque «era un hombre silencioso y reservado, cuya
fuerza residia en la seriedad de su trabajo histérico y filologico»®®. Esta caracteristica del
profesor fue lo que le hizo despertar el interés y aprecio por el estudio de esta asignatura,
hasta el grado de asistir a todas las clases y seminarios que €l impartia. Efectivamente, aqui
comprendié que el Nuevo Testamento interpreta el Antiguo Testamento a la luz de los
acontecimientos de la vida de JesUs; por tanto, se hace necesaria esta comprension de las
Escrituras en su unidad. Esto serd fundamental a la hora de descubrir que los relatos en los
que Maria aparece en el Nuevo Testamento que se han construido a partir de tradiciones
veterotestamentarias, por lo que en linea con los Padres desarrollara una lectura tipol6gica
de los textos marianos. Asi lo explica afios mas tarde:

«El Antiguo Testamento se volvi6 importante para mi y comprendi cada vez mas que el
Nuevo Testamento no es el libro de otra religion, que se hubiese apropiado de las Sagradas
Escrituras de los hebreos, casi como si se tratase de una especie de preliminar secundario. El
Nuevo Testamento no es otra cosa que una interpretacion a partir de la historia de Jesus de
leyes, profetas y escritos que, en el tiempo de Jesus, no se habian fusionado en su forma
madura el canon definitivo, sino que estaban aln abiertas y se presentaban por esto a los
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discipulos como testimonio en favor de Jesus mismo, como Sagradas Escrituras que
revelaban su misterio»®,

En segundo lugar, se encuentra el campo de la teologia dogmatica. Aqui el profesor
fue S6hngen, y lo que mas le llamara la atencion y que impactara en su pensamiento es el
método teoldgico que este profesor proponia, y asi lo asevera;

«Lo mejor que caracterizaba el método de Séhngen era que €l pensaba siempre a partir de las
fuentes mismas, comenzando por Arist6teles y Platon, pasando por Clemente de Alejandria
y Agustin hasta Anselmo y Buenaventura, Tomas, Lutero y la escuela teoldgica de Tubinga
del siglo X1X. También Pascal y Newman estaban entre sus autores preferidos»®’.

Esto explica la importancia que Ratzinger le confiere al estudio de las fuentes
patristicas, cosa que va a caracterizar su pensamiento, volver siempre a la época patristica
como una de las fuentes del conocimiento teolégico unido al pensamiento contemporaneo
para a partir de alli construir su aportacion teoldgica.

Por su parte Schmaus propuso un manual de dogmatica novedoso para ese momento.
La novedad consistia en que «se habia alejado del esquema neoescolastico y habia realizado
una vivaz presentacion de la dogmatica cat6lica completamente inspirada en el espiritu del
movimiento litdrgico y en una nueva atencion a los Padres y a la Escritura»®®. Asi, padres y
Escritura estaran en las bases de su pensamiento teoldgico, gracias a la influencia de este
método. En este punto es importante detenernos en este profesor, puesto que es notable su
influencia en los escritos sobre la Virgen Maria de Ratzinger.

En 1955 Michael Schmaus publica el tomo VIII de su obra Teologia Dogmatica que
esta dedicado a la Virgen Maria. Nos interesa hacer una breve aproximacion a su contenido
puesto que su autor fue profesor de Ratzinger y él mismo sefiala que esta obra influyd
notablemente en su pensamiento. El trasfondo de la mariologia de Schmaus se sitda en el
ambiente de renovacion que tuvo lugar en la teologia del periodo entre guerras. Uno de los
rasgos caracteristicos de la mariologia que se desarroll6 en Alemania fue su marcado
cristocentrismo; asi pues:

«Los tedlogos alemanes, inclinados a contemplar a Maria mas bien desde un fuerte
cristocentrismo y, no tanto, como los mari6logos latinos, en si misma, han creido que toda
sintesis marioldgica tenia que partir de una doble funcionalidad que la Virgen debia cumplir
en la Iglesia y por la Iglesia, y en frente de Cristo»*°.

Lo cual no significa que los te6logos alemanes amen menos a la Madre de Dios o que
el ambiente protestante les influya y los desoriente. Esto lo refleja claramente Ratzinger
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cuando en una entrevista, siendo cardenal, al ser cuestionado sobre el papel de Maria en su
vida, responde lo siguiente:

«Yo0 personalmente estaba al principio muy determinado por el severo cristocentrismo del
movimiento litargico, que el didlogo con los amigos protestantes aln intensificO mas. Pero
ademas de las fiestas litirgicas marianas, las flores de mayo, el rosario de octubre, los lugares
de peregrinacidn —es decir, la piedad popular mariana— siempre han significado mucho para
mi. Y cuanto mas envejezco, mas importante y cercana se vuelve la madre de Dios»®°,

Lo anterior revela la cercania de la piedad popular mariana en su vida, pero
determinada por los estudios teoldgicos realizados en Munich. Hay, pues, un proceso de
maduracion y de contraste con la teologia de ese momento que tenia un marcado
cristocentrismo y una preocupacién constante por el didlogo ecuménico.

Pero volviendo a la mariologia de Schmaus, esta recoge las caracteristicas de la
mariologia alemana de aquellos afios. Se trata de «una mariologia de tipo kerigmatico, en la
que la persona de Maria aparezca, si, en toda su grandeza, pero muy ordenada en su
vinculacion cristoldgica»®L. De este modo se expone la mariologia en el conjunto dogmatico,
desarrollado desde la Escritura, remitiéndose a la patristica y al Magisterio, teniendo como
fundamento el dogma cristoldgico, puesto que «abundantes textos patristicos deben iluminar
la anchura y profundidad de la tradicion eclesiastica»®?. En efecto, para Schmaus «la
comprension del dogma mariano es una sefial para saber si se ha tomado en serio realmente
el dogma cristologico»®3. Como consecuencia de lo anterior, la mariologia tiene un aspecto
eclesiotipico y antropoldgico, puesto que Maria es la redimida mas perfecta y es la primera
criatura que lleva a la perfeccion los efectos de la redencion, lo cual implica su vinculacién
con la escatologia.

Schmaus comienza su tratado de mariologia presentando el lugar que ocupa en la
teologia, partiendo de sus fuentes; la Escritura, la Tradicion y el Magisterio, «asi, pues, para
la mariologia cat6lica inicamente son de consideracion las Sagradas Escrituras reconocidas
por la Iglesia, la tradicion oral y las definiciones eclesiasticas»®*. Sigue su exposicion con los
dogmas de la maternidad divina y la virginidad de Maria, mostrando su fundamento desde la
Escritura y la patristica. Posteriormente se detiene, con menos extension, a analizar los
dogmas de la Inmaculada Concepcién y la Asuncion, asi, de este modo expone la relacion
entre la cristologia y la mariologia. Los siguientes temas abordan el papel y el significado de
Maria en la Iglesia y se plantea «bajo dos aspectos. En primer lugar, es el principio de la
Iglesia; después, el prototipo y la sintesis de la misma»®. Por Gltimo desarrolla las cuestiones
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de la cooperacion de Maria en la obra de la redencién y de la mediacion de Maria. Schmaus
parte de las discusiones teoldgicas actuales para profundizar en la cuestion siguiendo lo
propuesto por el magisterio y los testimonios recogidos en la Escritura y en la tradicion, sin
Ilegar a una afirmacién concreta puesto que hay varias teorias en torno a esas cuestiones.

Un punto interesante y que nos ayuda a comprender el marcado cristocentrismo en la
piedad de Ratzinger, es el modo de articular la piedad mariana y la mariologia, puesto que
Schmaus afirma en su obra dogmatica:

«Ademas, para la mariologia es importante la piedad mariana, tanto en su forma litlrgica
oficial, como también en sus realizaciones extralitlrgicas, pues en la piedad mariana se
expresa la fe mariana. Indudablemente, hay que tener en cuenta en este caso que la fe en
Maria no se expresa de modo adecuado en las formas de piedad mariana, ya porque la piedad
se queda rezagada respecto al dogma, ya porque sobrepasa la doctrina mariana garantizada
por la Iglesia»®®,

Detrés de esta afirmacién se encuentra el marcado sentimentalismo que acompafa a
la piedad mariana en varios lugares, por lo que hay que corregir esas desviaciones y practicar
una correcta piedad mariana acorde a la doctrina expresada en el dogma. Esto se evidencia
también en la actitud de Ratzinger por la piedad mariana. Asi, afios mas tarde, cuando ejercera
el ministerio petrino, al recordar sus afios como estudiante de teologia indica lo siguiente:

«Es cierto que yo he crecido con una piedad primariamente cristocéntrica, tal como se habia
desarrollado en el tiempo que medi6 entre las dos guerras mundiales por el nuevo
acercamiento a la Biblia, a los Padres; con una piedad que se nutre de forma consciente y
acentuada de la Biblia y que esta orientada precisamente hacia Cristo. Pero, como es natural,
de ello forma parte siempre también la Madre de Dios, la Madre del Sefior»®’.

Indudablemente la mariologia de Schmaus influye tanto en la devocién mariana como
en el desarrollo posterior de la teologia de Joseph Ratzinger. Particularmente, como lo
veremos mas adelante, en el curso de mariologia que impartira en el afio 1957, dos afios
después de la publicacion de esta obra de Schamus.

En tercer lugar se encuentra el &mbito litirgico, que es muy importante en la vida de
Ratzinger. Como ya vimos anteriormente, toda la experiencia vivida, en el &ambito familiar,
de las celebraciones litargicas marcé su infancia y adolescencia. Esta misma experiencia
contribuyd a que en un primer momento no se sintiera tan atraido por el movimiento litargico,
que en esos afios comenzaba a desarrollarse. Esto es lo que nos expone al respecto:
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«Hasta entonces yo me habia situado con cierta reserva hacia el movimiento litirgico. En
muchos de sus representantes me parecia percibir un racionalismo e historicismo unilaterales,
una actitud demasiado dirigida hacia la forma y la originalidad histérica»®,

No obstante, el director del Georgianum, donde era residente, tenia un modo
particular de ensefiar teologia pastoral. Pascher basaba su método de ensefianza en la
celebracion de la Misa porque creia con firmeza que la liturgia es la conductora de la teologia
pastoral. Estas lecciones fueron las que hicieron que Ratzinger se sintiera atraido por el
movimiento litargico y movido a profundizar en él. En efecto él mismo reconoce esta
influencia cuando dice:

«Gracias a las lecciones de Pascher y a la solemnidad con la cual nos ensefiaba a celebrar la
liturgia, segln su espiritu mas profundo, también yo llegué a convertirme en un partidario del
movimiento litdrgico. Asi como habia aprendido a comprender el Nuevo Testamento como
alma de toda la teologia, del mismo modo entendi la liturgia como el fundamento de mi vida,
sin la cual esta acabaria por secarse»®,

Asi pues, los inicios de la formacion teoldgica de Ratzinger se basan en la Sagrada
Escritura, los padres de la Iglesia y la liturgia. Estos tres elementos son importantes a la hora
del desarrollo de su pensamiento teoldgico. Es evidente la influencia que tuvieron sus
profesores, donde sobresale Séhngen, por lo que se le puede considerar como su maestro
teolégico. Afios mas tarde lo confirmara en una entrevista, cuando al ser cuestionado si fue
su verdadero maestro teoldgico, él responde:

«Si que puede decirse; mas aln, debe decirse. Aunque también los deméas profesores
significaron mucho para mi, naturalmente. la Dogmaética de Shmaus también me model6 ya.
Y luego Pascher [...]. Todo el profesorado me marcé hondamente. Pero el punto cimero y la
persona que mas me interpeld, en la que encontré y reconoci con mayor claridad qué es la
teologia fue, sin duda, S6hngen»"°.

Hemos visto cémo los profesores de Munich influyeron en la construccion del
pensamiento teoldgico de Joseph Ratzinger. Pero hay que mencionar a los tedlogos que de
algun modo son sus contemporaneos. La lectura que €l hace de las obras de estos tedlogos
no lo dejard indiferente y tomara de ellos algunos aspectos importantes para su propio
pensamiento, particularmente en la doctrina mariana. Entre ellos se encuentran Romano
Guardini, Henri de Lubac, John Henry Newman, Hugo Rahner y Otto Semmelroth.

En Romano Guardini «se funden dos tendencias. Por un lado, el retorno a las fuentes,
contenidas en la Escritura y en la tradicion eclesial. Por otro, el querer afrontar los problemas
del propio tiempo»"t. Estas tendencias ya las habia conocido Ratzinger en sus clases con
Schmaus, por lo que leera con atencidn otras obras de Guardini. Sin duda alguna una de ellas
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es El Espiritu de la liturgia, que le inspirard hacer una obra sobre la liturgia tomando el
mismo nombre de esta obra. Pero la influencia mas importante de este autor es sin duda
alguna la pasion por la verdad que «constituye una constante en el pensador italo-germano
que heredara el mismo Ratzinger»'2. Asi, la cuestion de la verdad estara presente a lo largo
de su vida, el lema que eligio al ser nombrado Obispo da cuenta de ello: “colaborador de la
verdad”.

En cuanto a la mariologia, Guardini fue uno de los primeros en intuir el significado
personalista de la figura de Maria ya que la presenta como un ser humano igual a nosotros y
no como un alma o una idea alejada de la realidad humana. De este modo centra su atencion
en presentar un progreso de la vida de Maria, que comienza con la anunciacion y culmina en
pentecostés, por eso su vida esta unida intimamente a la de su Hijo y esta relacion es la que
hace realidad este progreso en la gracia. Efectivamente «para Guardini la grandeza de Maria
no debe ponerse en la linea de una grandeza autonoma, como la de “un creador, un héroe, un
precursor, un hombre de destino singular”, sino en la adhesion de fe y de amor para ese
Grande que es para ella su propio hijo»"3. Esta unidad entre Maria y Cristo es fundamental
en la mariologia que posteriormente desarrollard Ratzinger.

El tema de la Iglesia sera uno de los fundamentales en la teologia de Ratzinger.
Debido a este interés eclesioldgico se encuentra con las obras de Henri de Lubac. Al leer
Catolicismo, hace la siguiente valoracion:

«Este libro se convirtio para mi en una lectura clave de referencia. No solo me transmitié una
nueva y mas profunda relacion con el pensamiento de los Padres, sino también una nueva y
mas profunda mirada sobre la teologia y sobre la fe en general»™.

En particular la obra Corpus Mysticum que le «abria un nuevo modo de entender la
unidad de la Iglesia y Eucaristia»"°. Asi mismo la obra Meditacion sobre la Iglesia ayudara
a nuestro autor a marcar su postura eclesiotipica en la reflexién mariana, puesto que de Lubac
al recorrer la tradicion patristica identifica que muchos simbolos son aplicados
simultaneamente a la Iglesia y a Maria, por lo que concluye gque en la conciencia cristiana
Maria es comprendida como la figura ideal de la Iglesia’. En efecto, Maria «es germen y
forma perfecta de la Iglesia; en ella se encuentra todo lo que el Espiritu habra de derramar
sobre la Iglesia»’’. De este modo, la asociacion entre Maria y la Iglesia sera un aspecto
importante en la mariologia de nuestro autor.

De John Henry Newman le atrae su pensamiento y modo de vida, por el hecho de ser
un converso. Esto hace de su pensamiento y su vida una sola unidad. Pero la influencia
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principal es su doctrina sobre la conciencia que se convirtié «en el fundamento de aquel
personalismo teoldgico»®, que es el punto de partida para entender al hombre y tener otra
vision de la Iglesia. El personalismo marcard la orientacién teoldgica de Ratzinger, lo cual
repercutird posteriormente en su doctrina sobre Maria, ya que la presentar4 como una persona
concreta, como la Hija de Sion por y por consiguiente imagen de la Iglesia.

No podemos culminar este apartado sin mencionar a Hugo Rahner y Otto Semmelroth
puesto que con sus escritos marianos influyeron de igual forma en la reflexion teolégica de
nuestro autor. En efecto, de Hugo Rahner tomard la tipologia patristica basada en las
relaciones entre Maria y la Iglesia, puesto que es imposible «separar la devocion mariana de
la espiritualidad eclesial, ya que “con los inexplorados tesoros de la afectuosa teologia de los
Padres de la Iglesia.. ., el misterio de la santa madre Iglesia esté ligado indisolublemente con
los insondables misterios de la Madre de Jests» . Por este motivo, la lectura tipoldgica de
los Padres es esencial en el pensamiento de nuestro autor al momento de reflexionar sobre
los dogmas marianos como veremos mas adelante. Por su parte Semmelroth, es uno de los
primeros autores en afirmar que Maria es “tipo de la Iglesia”, ya que utiliza esta idea como
el fundamento del misterio mariano. En efecto, «Maria “tipo de la Iglesia” es el primer
principio de la mariologia, capaz de organizar entre si los misterios marianos particulares y
de insertarlos organicamente en el conjunto de la teologia»®®. De este modo quedan
establecidas las bases teoldgicas para la mariologia de Ratzinger.

Hasta aca dejamos el recorrido que nos llevo adentrarnos en los afios de estudio
teoldgico. Hemos explorado a profesores, métodos de ensefianza, corrientes de pensamiento
y tedlogos que han sido importantes en esta etapa. Todo este amplio panorama fue lo que
configuro el pensamiento teoldgico de Joseph Ratzinger. Nos corresponde ahora explorar el
desarrollo de estos conocimientos y como se estructuran dentro del pensamiento teol6gico
del que més tarde sera profesor de teologia fundamental.

3. LAS FUENTES TEOLOGICAS

Cuando observamos las grandes catedrales de nuestras ciudades, normalmente nos
detenemos a admirar la belleza de su construccién; de sus vitrales, de sus arcos y bdvedas,
de su cupula y de sus torres. Pero pocas veces caemos en cuenta gque toda esa belleza que se
alza ante nuestros 0jos no estaria en pie sin los cimientos que se han puesto. Estos
permanecen invisibles para nuestra vista, pero sabemos que estan. Los cimientos son vitales
para la construccion y estan presentes en todas las catedrales, no obstante, cada catedral tiene
su propio estilo. Lo anterior puede ser aplicado, a manera de metafora, al desarrollo de

8 Blanco Sarto. Benedicto XVI. El Papa Aleman, 117.
79 De Fiores. Maria en la teologia contemporanea, 53.
8 |bid., 54.
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nuestro pensamiento teologico. Los primeros afios de aprendizaje, son precisamente, el
momento para colocar los cimientos sobre los cuales construiremos nuestro pensamiento
teoldgico.

Hemos hecho un recorrido por los primeros afios de estudio teoldgico de Joseph
Ratzinger, su encuentro con diversos tedlogos y la influencia que recibio de sus profesores.
Todo eso ha marcado el desarrollo posterior de su pensamiento teoldgico. Nos corresponde
ahora adentrarnos a estos “cimientos” sobre los cuales €l va a construir su pensamiento
teologico.

3.1. TRES GRANDES MAESTROS

Gottlieb Sohngen, el mentor teolégico de Joseph Ratzinger influyé mucho en el
desarrollo del su pensamiento. El fue quien «le presentd a los que ¢l llamaba los “los tres
grandes maestros”: Agustin, Buenaventura y Tomas de Aquino»®l. Con ellos hard un
profundo dialogo, tomando los elementos que contribuyan para un dialogo fructifero con los
autores contemporaneos y responder asi a las problematicas de su tiempo. De hecho, él
mismo afirma esta realidad al ser cuestionado sobre su labor teoldgica:

«Y0 nunca he buscado tener un sistema propio o crear nuevas teorias. Quiza lo especifico de
mi trabajo, si queremos decirlo asi, podria consistir en que me gusta pensar con la fe de la
Iglesia y eso supone, para empezar, pensar con los grandes pensadores de la fe. Significa que
yo no hago una teologia aislada; intento hacer una teologia lo mas amplia posible y siempre
abierta a otras formas de pensamiento dentro de una misma fe»®2,

La actividad teoldgica de Ratzinger comienza con esta primera investigacion, que en
cierto modo marcara el desarrollo posterior de su teologia, nos referimos al tema «Pueblo y
casa de Dios en la ensefianza sobre la Iglesia de San Agustin»®®, propuesto por el profesor
Soéhngen. El gusto por la teologia de San Agustin y las lecturas sobre la Iglesia de Henri de
Lubac que le ayudaron a profundizar en el tema de la unidad de la Iglesia y la Eucaristia,
jugaron un papel importante a la hora de realizar esta investigacion. EI mismo reconoce estas
influencias cuando afirma: «partiendo de esta perspectiva, pude adentrarme, como se me
habia pedido, en el dialogo con Agustin, que desde hacia largo tiempo habia intentado de
multiples maneras»®*.

Teologia y oracion son dos realidades que forman una unidad en la vida de San
Agustin; esta realidad le llama poderosamente la atencion y se siente atraido por ella. El

81 Pablo Blanco Sarto. Joseph Ratzinger. Benedicto XVI. Un mapa de sus ideas. Madrid: Bac, 2012, 4.

82 peter Seewald. Joseph Ratzinger. La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia Catolica ante el nuevo milenio.
Madrid: Palabra, 1997, 72.

8 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 63.

8 bid., 64.
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caracter intimo y personal de las Confesiones se unird a su gusto por el personalismo, tal
como hemos acotado con anterioridad. En el curso de su investigacion, Ratzinger rastrea el
concepto “Pueblo de Dios” en los siglos III, IV y sobre todo en la doctrina de San Agustin,
llegando a la conclusion que lo espiritual y material se unen en la Iglesia gracias a la
Eucaristia; «le interesaba resaltar que no hay oposicion entre carisma e institucion: que lex et
sacramentum no se oponen»®®, Lo anterior le lleva a descubrir las intuiciones cristolégico-
sacramentales que el obispo de Hipona usa a la hora de definir a la Iglesia. Por tanto, en
palabras de Pablo Blanco:

«se trataba de destacar la dimension sacramental (de algo material que causa la gracia) en la
realidad eclesial. La Iglesia seria a la vez pueblo de Dios y cuerpo de Cristo de un modo
mistico, distinto a su vez de la presencia real en la Eucaristia. Esta actuaria como elemento
aglutinante, como sacramento de comunién dentro de la misma Iglesia»®®.

Un segundo trabajo de investigacion fue la tesis: «La teologia de la historia de
Buenaventura»®’. El pensamiento de San Buenaventura se enmarca en la tradicion
agustiniana, «un aristotélico neoplatonico»%; esto explica en parte, la afinidad de Ratzinger
con este tedlogo franciscano. Un primer momento de esta investigacion fue plantear el
problema de la revelacion y su relacion con el texto biblico. Ratzinger aboga por «la
trascendencia de la Revelacion respecto al texto biblico: esta no se manifestaba de un modo
estatico, sino dinamico a través de la historia»®®. Sin embargo, esta parte fue rechazada, pero
él indica que esos estudios fueron utiles afios mas tarde. Asi lo afirma:

«Estos conceptos, adquiridos gracias a mis estudios sobre Buenaventura, se convirtieron
después muy importantes para mi, cuando en el curso del debate conciliar fueron afrontados
los temas de la revelacion, de las Sagradas Escrituras y de la Tradicion. Porque si las cosas
fueran como las he descrito, entonces la revelacién precede a las Escrituras y se refleja en
ellas, pero no es simplemente idéntica a ellas. Esto significa que la revelacién es mas grande
gue el solo escrito. De ello se deduce, en consecuencia, que no puede existir un mero “Sola
Scriptura” (solamente a través de la Escritura), que a la Escritura esta ligado el sujeto que
comprende, la Iglesia, y con ello esta dado también el sentido esencial de la tradicion»*.

La segunda parte de la investigacion estaba dedicada a la teologia de la historia
centrada en la controversia del franciscano Joaquin de Fiore. Esa situacion fue afrontada por
San Buenaventura y la tesis de Ratzinger fue la siguiente:

«En mi trabajo demostraba por primera vez que Buenaventura, en su interpretacion de la obra
de los seis dias (el relato de la creacion), se habia confrontado minuciosamente con Joaquin

8 J. Saranyana. “Los escritos universitarios del joven Ratzinger (1951-1952)”. Anuario Historia de la Iglesia
XV (2006): 29.

8 Pablo Blanco Sarto. La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion. 2.2 ed. Madrid: Palabra, 2011, 27.
8 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 75.

8 Blanco Sarto. Joseph Ratzinger. Benedicto XVI. Un mapa de sus ideas, 7.

& 1bid., 7.
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y, como hombre mediador, habia buscado recoger cuanto pudiera ser Util, pero integrandolo
en el ordenamiento de la Iglesia»®’.

Asi pues, el Doctor Serafico supo afrontar la controversia, valorando las propuestas
legitimas encontradas, en los planteamientos de Joaquin de Fiore, integrdndolas al conjunto
de la teologia. Otra de las influencias de este santo en la teologia de Ratzinger es la
centralidad de «la historia de la salvacion como clave interpretativa de la Revelacion. Esta
sera entendida como un proceso histdrico progresivo»®2.

Respecto al pensamiento de Tomas de Aquino, inicialmente existe una distancia ya
que percibio que la escoléstica «tiene su grandeza, pero en ella todo es muy impersonal;
requiere algln tiempo para conseguir entrar en ella y reconocer su tension interior»*, cosa
que no encajaba con sus intereses intelectuales. Esta distancia comenzard a cambiar con las
lecturas de Lubac; en ellas encontrd una interpretacion distinta a la filosofia neoescoléstica
que habia estudiado. También influyd el tomismo de S6hngen, debido a que «habia hecho
propias la pasion por la verdad y la busqueda de un fundamento y fin de toda la realidad que
se habia planteado el Aquinate»®*, todo esto realizado en un clima de dialogo con el
pensamiento contemporaneo.

Con el paso de los afios emerge en su pensamiento un tomismo renovado; prueba de
ellos es la leccion inaugural en la Universidad de Bonn, en la que aborda las relaciones entre
fe y razén en el pensamiento de Tomas de Aquino. En dicha leccion encontramos una
dimensidén personalista, sobre todo en el concepto de Dios, un yo que sale al encuentro del
td; es decir, un Dios personal olvidado a veces por los apologetas y los filosofos. Esta
dimensién personalista es compatible con una antropologia metafisica. Afios mas adelante,
siendo cardenal, comentara que el nicleo esencial del pensamiento de Toméas de Aquino se
resume en la verdad, porque fue una vida en la verdad y por la verdad de la que fue un
servidor. En efecto «amor a la verdad y amor a JesUs son una Unica cosa en la figura espiritual
de santo Tomas. Al amar a Cristo se ama la verdad»®. La cuestion de la verdad, como ya
hemos visto, es uno de los temas frecuentes en la teologia de Ratzinger, por lo que serd un
punto de conexion entre ambos teélogos.

Concluimos que la influencia de estos maestros sera importante en el desarrollo
posterior de la teologia de Joseph Ratzinger. De san Agustin toma la parte eclesiologica-
sacramental que sera uno de los temas més frecuentes. De san Buenaventura la importancia
de la revelacion y su relacion con la Escritura en consonancia con la historia de la salvacion
gue es una historia progresiva y viva. De santo Tomas toma la pasion por la verdad y a partir
de su estructura metafisica plantea una antropologia metafisica de corte personalista. Estos

% 1bid., 76.

2 Blanco Sarto. La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccidn, 29.
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elementos serdn importantes a la hora del desarrollo teologico y estdn presentes en la
estructura de su pensamiento como las principales fuentes.

3.2. DESARROLLO TEOLOGICO

Hemos verificado las influencias que van forjando el pensamiento teoldgico de
Joseph Ratzinger, el cual se basa en la Sagrada Escritura y en los Padres de la Iglesia, en
didlogo con tedlogos contemporaneos, sin olvidar la liturgia tan presente en su vida y
teologia. Este desarrollo teolégico ird adquiriendo matices propios en la medida en que
avanza su actividad docente. Uno de los hitos que marcan este desarrollo es el concilio
Vaticano Il, puesto que la renovacidn teoldgica presente en este evento eclesial, en cierto
modo ya estaba presente en su pensamiento ya que Sus conocimientos teoldgicos se
circunscriben en la época de los grandes movimientos que prepararon la innovacion del
Vaticano Il. De este contexto es consciente cuando recuerda el ambiente teoldgico que se
desarrollaba en Munich; asi lo relata: «queriamos renovar la teologia de raiz y, con ello, dar
también a la Iglesia una forma nueva y mas viva»*. Se une a esto un marcado cristocentrismo
en tedlogos del siglo XX, elemento fundamental que tomara el propio concilio.

Efectivamente, el nucleo del pensamiento de Ratzinger es Cristo, presente en la
Escritura y en los sacramentos. De esta realidad surge un vinculo imprescindible «entre
Cristo y la Iglesia, y entre esta y Maria. Ella no solo serd la madre de Dios, sino también
“primera creyente” y la “primera Iglesia”»®’. Naturalmente el tema eclesioldgico ha sido una
cuestion permanente en su pensamiento desde la investigacion en san Agustin. Asi pues, en
su teologia se da una unidad entre la cristologia, que es el nlcleo, y la eclesiologia y por ende
con la mariologia. Por tanto, se puede afirmar que los elementos fundamentales de su teologia
son: Cristo, la Sagrada Escritura, la Iglesia, la liturgia y Maria. Evidentemente hay otros
temas que se desglosan de los conceptos aludidos. No obstante, nos detendremos Gnicamente
en los que sefialamos, pero lo haremos de manera somera ya que nos interesa percibir los
aspectos que tienen unidad con nuestra investigacion principal: la mariologia. Asi pues, en
este apartado no haremos alusion a Maria, ya que se desarrollara mas adelante.

La cristologia de los primeros siglos se fundamenta en la confesion de fe en Cristo
como verdadero Dios y verdadero hombre. Ambas naturalezas forman una unidad en la
persona de Jesucristo; sin embargo, con el correr de los siglos, se ha separado al Jesus
historico del Cristo de la fe. Este es el dilema de la teologia moderna: «trasponer o reducir la
cristologia a la historia y abandonar la historia por superflua para la fe»*8. Para afrontar esta

% Seewald. Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald, 110.
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situacion, nuestro autor, propone partir de la imagen de Cristo que encontramos en el Credo;
para ello el punto de partida es la cruz, porque «el origen de la fe en Jesus como Cristo, es
decir, el origen de la fe “cristi-ana” es la cruz»%. De esta realidad brota la confesion de fe
que llega a afirmar que Jesus el crucificado es el Cristo.

En efecto, «a Jesus se le contempla desde la cruz, que dice mas que todas las palabras;
él es el Cristo, ahi se dice todo»!%. Pero a esta hay que unir la teologia de la encarnacion,
centrada en el «hecho de que un hombre es Dios y de que, por eso, Dios es hombre»%, por
lo que ambas teologias se complementan reciprocamente para la comprensién de Jesucristo
como Dios y hombre verdadero, evitando asi la separacion entre el Jesus historico y el Cristo
de la fe. Por este motivo en su obra Jesus de Nazareth insiste en la divinidad, para no quedarse
unicamente en la humanidad, puesto que su deseo es presentar la figura y el mensaje de Jesus
desde su basqueda personal del rostro del Sefior'%2. Haciendo de esta obra una teologia de la
vida de Jesus, apoyandose en la exégesis y en los Padres para presentar una interpretacion
completa de la fe cristoldgica. De este modo Maria entra a formar parte importante de la vida
de Jesus, puesto que ella es la portadora de las promesas mesianicas que se cumpliran en ella
gracias a su obediencia a la voluntad de Dios a ejemplo de la obediencia de Cristo que acepto
encarnarse por nuestra salvacion.

Ratzinger se formd en el método histérico-critico a la hora de interpretar las
Escrituras. Por eso la Escritura es el alma de su teologia, siendo su punto de partida «creer
en la Palabra de Dios y poner empefio en conocerla a fondo, ahondar en ella y entenderla,
para después reflexionar junto a los grandes maestros de la fe»'%. En este proceso de
conocerla a fondo, entiende la Revelacion como trascendente a la Escritural®, porque es un
proceso vivo y dinamico y esto se expresa por medio de la tradicion, de esta cuenta Tradicion
y Escritura no son dos fuentes distintas sino complementarias. Por eso «como “tradicion”,
debe mantenerse, a la postre, como exposicion “conforme a la Escritura”, debe sentirse
obligada y ligada a la Escritura»'®,

Efectivamente, para una correcta interpretacion de la Escritura propone una exégesis
hermenéutica elaborada desde la fe de la Iglesia para comprender el texto en su totalidad. La
hermenéutica de la fe debe partir de la hermenéutica historica y esta consiste en la unidad
existente entre la exégesis y la teologia, entre el dogma y la Palabra, asi como entre Antiguo
y Nuevo Testamento. Sin embargo, esta hermenéutica historica no se queda en estos datos,
sino que esta llamada a trascenderlos con la ayuda de la fe para buscar la verdad revelada en
su totalidad. Insistira, ademas, en la unidad de la Biblia y la Iglesia, porque ambas se
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relacionan. Asi pues la Iglesia es el lugar que posibilita la comprension de la Palabra de Dios
en toda su plenitud gracias a la asistencia del Espiritu Santo'%. Esta hermenéutica de la fe es
la que le servird de base y fundamento a la hora de realizar la exégesis de los textos
neotestamentarios en los que aparece Maria, de este modo identificara las tradiciones
veterotestamentarias que estan en relacion con dichos textos.

Desde su investigacion sobre la Iglesia en San Agustin la eclesiologia es otro de sus
temas predilectos, puesto que al reflexionar sobre el tema eclesioldgico le permite elevar «la
mirada hacia Dios, y en ese sentido Dios es el tema central de todos mis esfuerzos»%’. Po lo
que propone una eclesiologia eucaristica, fundamentada en la teologia de los Padres con el
concepto de pueblo de Dios, y en la Escritura con el concepto paulino del cuerpo mistico de
Cristo. Por consiguiente la Iglesia tiene una dimension cristoldgica y otra pneumatoldgica,
porque Cristo es su fundamento y el Espiritu Santo su alma, de este modo hace presente la
realidad humana y divina de la Iglesia. Esto se manifiesta en los carismas y en los
sacramentos, asi como en la Eucaristia que bajo la apariencia de pan y vino se contiene el
cuerpo Y la sangre del Sefior. Asi pues, «la Iglesia seria a la vez pueblo de Dios y cuerpo de
Cristo de un modo “mistico”, distinto a su presencia real en la Eucaristia. Esta actuaria como
elemento aglutinante del pueblo de Dios»'%, Por ultimo, la Iglesia también es apostélica
porque el ministerio estd unido a la Eucaristia, es el elemento de unidad entre todas las
Iglesias locales. Esta comprension eclesioldgica es le llevara, ayudado de la lectura tipoldgica
que hacen los Padres, a identificar a Maria como la Iglesia naciente.

La liturgia constituye otro punto esencial en la vida puesto de nuestro autor, ya que
«para entender bien a la Iglesia hemos de contemplarla sobre todo a partir de la liturgia»'%.
Ratzinger fundamenta su teologia liturgica desde la perspectiva de la oracion en la Biblia,
puesto que «la oracién no es, ni mucho menos, algo secundario en el concepto cristiano de
Dios, sino precisamente su caracteristica principal. Toda la Biblia es didlogo»'°. De esta
forma desarrolla una eclesiologia eucaristica; en ese sentido la Iglesia es la asamblea en torno
a la Palabra de Dios y la Eucaristia. En efecto, Cristo presente en la celebracidn se convierte
en el origen de la Iglesia, por lo que la Eucaristia hace a la Iglesia. La celebracién de la
Eucaristia es la actualizacion de la Pascua del Sefior y en ella se hace presente la realidad
sacrificial y de memorial, por lo que, tales conceptos, son esenciales en la comprension de la
Eucaristia.

La liturgia tiene también una dimension cristoldgica; en efecto «el costado abierto es
el lugar originario del que proviene la Iglesia, del que vienen los sacramentos que edifican la

106 Cfr. Blanco Sarto. Joseph Ratzinger. Benedicto XVI. Un mapa de sus ideas, 19-18.

107 Seewald. Joseph Ratzinger. La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia Catdlica ante el nuevo milenio, 72.
108 Blanco Sarto. La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion, 105.

109 Seewald. Joseph Ratzinger. Dios y el mundo, creer y vivir en nuestra época, 325.

110 Joseph Ratzinger. La fiesta de la fe: ensayo de teologia litlrgica. Bilbao: Desclée de Brouwer. 1999, 20.
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Iglesia»*'!; y tiene también una dimension trinitaria; porque surge de Dios y se hace posible
para los hombres entrando en su propia historia, y asi se convierte en el centro de la creacion.
También propone un nuevo movimiento litdrgico que tenga como cometido hacer
comprensible el misterio que se celebra y devolviendo la dignidad a la celebracion; esto para
contrarrestar las incoherencias surgidas de la aplicacion de la reforma del Vaticano I, «se
trataba asi de evitar los dos extremos, tanto de la despreocupacién y la falta de cuidado en la
liturgia como de la rigidez y el ritualismo»*2. Por eso es indispensable recordar que el centro
de toda celebracion es Cristo que se hace presente en medio de su Iglesia, por lo que en ella
no cabe la improvisacion; «por eso lo esencial a la celebracion litdrgica es la belleza y
dignidad»!3. Por consiguiente, el culto adecuado a la Virgen Maria ha de propiciarse desde
esta perspectiva litdrgica, ya que Maria es ejemplo de vida contemplativa y de oracion, de
meditacion constante de la Palabra de Dios. Por ende, la Escritura, Cristo, la Iglesia, la
liturgia y Maria tienen una relacién interna que no se puede negar y que todo lo referido a la
madre de Dios esta en continua relacion con los &mbitos antes mencionados.

3.3. EL CURSO DE MARIOLOGIA DEL PROFESOR JOSEPH RATZINGER

La actividad docente de Joseph Ratzinger abarca un periodo de 22 afios, desde 1954
hasta 1977, siendo profesor de teologia dogmatica y fundamental. Comenzando por el
seminario mayor de Freising, luego en la universidad de Bonn, continuando en la universidad
de Munster, siguiendo en la Universidad de Tubinga y concluyendo en la universidad de
Ratisbona hasta su eleccion como Arzobispo de Mdnich y Frisinga. Estos afios fueron de
intensa actividad teoldgica y su pensamiento teoldgico se afianzé principalmente con las
reformas del concilio Vaticano I1.

Respecto a la mariologia, se conoce Unicamente un curso de esta asignatura que
impartio, siendo profesor en el seminario de Freising, en el verano de 19574, Cabe sefialar
que la fuente de la que proceden los contenidos de ese curso corresponde a los apuntes de un
alumno que asistio a dicho curso, por lo que se trata de una fuente secundaria.

«Esta transcripcién se ha producido como manuscrito en taquigrafia clara y regular en un
cuaderno DIN A 3y contiene unas notas complementarias o sintetizadoras al margen escritas
a mano en letra cursiva. Tiene una extension de 56 paginas y esté dividido en:

Parte 1. Mariologia como cristologia

111 Joseph Ratzinger. Teologia de la liturgia, la fundamentacién sacramental de la existencia cristiana. Obras
Completas tomo XI. Madrid; BAC, 2012, 232.

112 Blanco Sarto. La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion, 71.

113 1hid., 66.

"4 Emery de Gaal. “La mariologia como cristologia y eclesiologia. El inico curso de mariologia del profesor
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§ 1 Maria, la Madre de Dios

l. El testimonio de los padres
. El testimonio de la Escritura a la luz del testimonio de los Padres
1. Consideraciones especulativas

§ 2 Maria, Virgen y Madre
Capitulo 1: La cuestion del principio mariano basico (Grundprinzip)

. El testimonio de la Escritura
Il. El testimonio de la Tradicion

Parte 2. Mariologia como eclesiologia
8 3 Puntos marioldgicos de partida en la Sagrada Escritura

I Delimitacion de la importancia teol6gica de lo corporal

. Maria e Israel; el acercamiento mariano del relato lucano de la infancia
Il Puntos de partida marioldgicos en el evangelio de Juan

V. El problema de Ap 12

8 4 Los principios mayores de la mariologia patristica

l. Eva— Maria
. Maria — Iglesia

Apéndice: «Maria, la tierra de la Iglesia~

8 5 El resultado

Capitulo 2: Las afirmaciones marioldgicas individuales

8 6 La Inmaculada Concepcion

8§ 7 Asunta al cielo

§ 8 Maria como mediadora de la gracia

8 9 La cuestion relativa a la implicacion de Maria en la obra de la redencién
8§ 10 El reino (sic) de Maria

8 11 La repercusion eclesioldgica de la santidad de Maria

8§12 La veneracion de Maria»*'s,

Después de observar el esquema del curso de mariologia, es notable la impronta
biblica y patristica que contiene, una clara alusion al método tomado de Séhngen. También
es notable la influencia del movimiento litargico del que ya era partidario Ratzinger en esos

115 De Gaal. “La mariologia como cristologia y eclesiologia. El tnico curso de mariologia del profesor
Ratzinger”, 364-365.
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afios previos al Vaticano Il. El estudio de la mariologia parte de la cristologia en unidad con
la eclesiologia, tomando como base la Escritura y los Padres de la Iglesia. Si Maria es la
madre de Cristo segln el testimonio de las Escrituras y segun los Padres, ella es imagen de
la Iglesia; los dogmas marianos son en el fondo dogmas cristoldgicos y eclesioldgicos. De
este modo se supera el sentimentalismo propiciado por el movimiento mariano del siglo XIX.

La estructura del curso nos aclara el modo de proceder de nuestro autor a la hora de
abordar la mariologia. El esquema claramente se divide en dos partes, a saber; la mariologia
como cristologia y la mariologia como eclesiologia. Es notable la impronta biblica y
patristica que contiene el curso, clara alusion al método tomado de S6hngen. También es
notable la influencia de la teologia que estaba en boga en los afios previos al Concilio
Vaticano 1. Ademas es evidente la influencia recibida de Michael Schmaus que habia
publicado la mariologia de su obra dogmatica en el afio 1955, dos afios antes de este curso
del profesor Ratzinger. Emery de Gaal indica que uno de los textos que sirvid como
referencia para el curso fue, precisamente, la mariologia de Schmaus, lo cual confirma el
claro influjo de este autor en su preparacion, llegando a tener numerosas similitudes en el
contenido.

El estudio de la mariologia parte de la cristologia en unidad con la eclesiologia,
tomando como base la Escritura y los padres de la Iglesia. Si Maria es la madre de Cristo
segun el testimonio de las Escrituras y segun los padres, ella es imagen de la Iglesia; los
dogmas marianos son en el fondo dogmas cristolégicos y eclesioldgicos. De este modo se
supera el sentimentalismo propiciado por el siglo mariano (1854-1950). En efecto:

«Ratzinger recuerda a sus estudiantes que la teologia se esfuerza por rechazar el
“sentimentalismo” y la “exuberancia barroca”. Con un “teocentrismo sencillo”, el joven
profesor pretende un “antibarroco teologico” saludable. Lo positivo y lo valioso de ambos
movimientos estd expresado en “la afirmacion patristica” de que “Maria es la imagen

primordial de la Iglesia”- A lo largo de la exposicion, subraya Ratzinger que la “mariologia

es eclesiologia” y asi “los dogmas marianos son... dogmas eclesiologicos”»,

En la primera parte presenta las discusiones cristolégicas que llevaron a una
clarificacion del papel de Maria en la historia de la salvacion, particularmente el dogma de
la maternidad divina de Maria que «desempefia un papel prominente y es decisivo para la
formulacion ulterior de la fe cristiana»!'’. Todo ello se fundamenta en el testimonio de los
Padres y en los pasajes de la Escritura que presentan a Jesus como hijo de Dios nacido de
Maria. A continuacion desarrolla la doctrina de la virginidad de Maria fundamentandola, de
igual modo, en los padres y en la Escritura, especificamente en los textos de Isaias 7, 14;
Miqueas 1, 2 y Jueces 13, unido a los escritos de Efrén Sirio, el Tomus Leonis, Tertuliano y
Ambrosio, entre otros padres. Segin el manuscrito consultado por Gaal, se deduce del

118 1bid., 365.
17 1bid., 366.
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contenido la presencia del pensamiento de algunos autores, como René Laurentin, Gerhard
Delling y constantes citas del Denzinger.

La segunda parte desarrolla la mariologia desde su impronta eclesioldgica, partiendo
de la Sagrada Escritura. En efecto, «el dogma de la Theotdkos es definido como “principio
basico” (Grundprinzip) de la mariologia»*!®, por el profesor Ratzinger. Destaca la fe de Maria
en contraste con el pueblo de Israel; de este modo ella representa al nuevo pueblo de Israel,
al nuevo pueblo de Dios. Posteriormente analiza los aspectos marioldgicos del evangelio de
Juan, comenzando por las bodas de Cand como un relato simbdlico de la relacion esponsal
de Cristo y de la Iglesia; en consecuencia, donde estd la Iglesia también estd Maria.
Seguidamente analiza el relato de la pasion y la implicacion del término “mujer”, remarcando
el paralelo entre Eva y Maria, por lo que esta “mujer” se convierte en la nueva mujer prototipo
de la Iglesia. No obstante, aunque «“Loisy y Bultmann opinan que Juan no pretendio referir
un suceso historico, sino mas bien un simbolismo tejido como un relato historico”, Ratzinger
se opone resueltamente» a estas opiniones, dejando ver su modo de hacer exégesis en donde
la hermenéutica de la fe es fundamental. Culmina esta seccion con el analisis de Apocalipsis
12, texto en el que la mujer vestida de sol representa al nuevo pueblo de Dios, es decir a la
Iglesia, y las caracteristicas de este nuevo pueblo de Dios se cumplen en Maria, por lo que
ella es imagen de la Iglesia.

Después de la aproximacion a la Escritura, Ratzinger presenta los paralelismos entre
Maria y la Iglesia que se encuentran a la patristica. Seguidamente, expone el paralelismo
entre Evay Maria, en el cual destaca Ireneo de Lyon que, con su doctrina de la recapitulacion,
hace posible aplicar el paralelismo Adan-Cristo a Eva-Maria. Finaliza esta seccion afirmando
el papel singular de Maria como modelo de la Iglesia, utilizando:

«la rara y notable imagen de “Maria, la tierra de la Iglesia”, con el fin de reafirmar la
comprension previa. “La posicion religiosa de Maria no esta del lado de Dios sobre nosotros

y frente a nosotros, sino que esta del lado del hombre como imagen de lo que deberiamos y

podriamos ser nosotros mismos”»%°,

De este modo «la mariologia nunca es pura mariologia [como una disciplina en
aislamiento falto de relaciones], sino una aplicacion de la eclesiologia»?°. Justamente, la
anterior afirmacion evidencia el cometido de la segunda parte del curso; exponer la
mariologia como eclesiologia. Gaal identifica en el manuscrito a los siguientes autores que
fueron consultados por Ratzinger: Hugo Rahner, Karl Delahaye, Henri de Lubac, Otto
Semmelroth y Karl Rahner. Cabe destacar que los dos ultimos tendran, junto a Ratzinger, un
papel protagonico en el Concilio Vaticano 11, de modo particular en las discusiones sobre el
esquema de la Santisima Virgen Maria.

"8 1bid., 368.
9 1bid., 372.
120 1pid., 373.
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La ultima seccion del curso se enfoca en las afirmaciones mariolégicas individuales,
particularmente en el dogma de la Inmaculada Concepcion y la Asuncion. Y lo hace desde la
exégesis de los textos de la Escritura que se usan para dichas afirmaciones dogmaéticas junto
al testimonio de los padres y de la liturgia de la Iglesia. En consecuencia, siguiendo la l6gica
del curso que ha presentado la mariologia como eclesiologia, Ratzinger opina que «tanto la
inmaculada como la Assumptio, son asi también afirmaciones sobre la naturaleza de la
Iglesia»*??,

Respecto al papel de la intercesion de Maria en la Iglesia, esto lo aborda desde la
comunion de los santos que se cumple en la Eucaristia; de este modo:

«Maria es ontoldgicamente el lugar de paso de todas la gracias, que es por tanto supra-
sacramento [Ubersakrament]... Entre la funciéon de Maria y todos los demas cristianos no
hay diferencia esencial, sino solo gradual, que también puede ser grande... jTodo cristiano
es mediador de la gracia! Especialmente Maria»'?,

Por otra parte, la participacion de Maria en la obra de la redencion debe entenderse
desde el paralelismo Eva-Maria que esta bien fundamentado en la Escritura y la patristica,
por lo que hay que «hablar mas bien de Maria como “companera de Jesus en el sacrificio de
la cruz”»'?, méas que de corredentora. Por ese motivo menciona la teoria del mari6logo
Heinrich Maria Koster, que afirma que en el fiat de la anunciacion se encuentra lo especifico
de la corredencidn al ser Maria representante de la humanidad. Sin embargo Ratzinger objeta
este planteamiento, indicando que «el fiat de Maria no es causa, sino solo una conditio de
nuestra salvacion»'24,

La realeza de Maria se comprende desde el servicio al reino de Dios, por lo que la
esclava del Sefior es reina. Por Gltimo, respecto al culto mariano, indica que Maria recibe un
culto de hiperdulia y «concluye la conferencia con una consideracién sobre la mas antigua
oracion dirigida a la Virgen Maria: Sub tuum praesidium, que todavia sitGa en el siglo cuarto
y cita “muéstranos a tu Hijo” para completar la conferencia con estas palabras “Cristo es la
omega de la mariologia como también es el alfa de la mariologia”»*?°.

Este curso de 1957 deja vislumbrar algunos puntos fundamentales de la mariologia
del tedlogo Joseph Ratzinger que apareceran posteriormente en sus escritos. Asi pues, la fe
de Maria es importante puesto que ella es la primera creyente y, por tanto, origen de la fe
eclesial que cree en el Sefior. Eso explica la caracteristica mas distintiva de su mariologia,
que es la relacion entre Cristo, Maria y la Iglesia. También tiene un caracter personalista ya
que Maria personifica a la Iglesia como la Hija de Sion y se convierte asi en un signo
escatologico. Por este motivo «su mariologia es decididamente cristocéntrica, y la figura de

21 |bid., 375.
122 |pid., 376.
123 pid., 376.
24 1pid., 377.
12 |pid., 378.
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Maria es esencialmente eclesio-tipica»*?®. Otro rasgo distintivo es su interpretacion de las
Escrituras, no en contradicciéon con el método histérico-critico, sino en complementariedad
desde la hermenéutica de la fe; es decir sin quedarse Unicamente con lo historico, sino
leyendo e interpretando la Escritura en la fe de la Iglesia. Se une a lo anterior el apoyo del
testimonio de los padres de la Iglesia, reflejado en el uso constante del Denzinger, como
garantes de la interpretacion auténtica de la Escritura en la fe eclesial. Por Gltimo, la impronta
joanica que caracteriza a la teologia de Ratzinger también esta presente en su mariologia, asi
como su talante ecuménico.

Conclusion

El recorrido hecho por estos primeros afios en la vida de Joseph Ratzinger, nifiez y
juventud, nos han adentrado a un abanico de situaciones que van forjando su pensamiento.
Hemos descubierto una devocién a la Santisima Virgen, en su infancia, labrada en el entorno
familiar. Esta devocion se hace presente en el rezo del rosario y las peregrinaciones hacia
algunos santuarios donde sobre sale el santuario de Altétting. No obstante esta devocion se
confronta con sus estudios teoldgicos en los que la centralidad de Cristo es importante, por
lo que no serd una devocion muy popular sino en la linea de los movimientos teoldgicos que
pedian una renovacion litdrgica, biblica, patristica y ecuménica. Por otra parte, la celebracion
liturgica de los principales misterios de la fe ocupa un lugar importante en la vida de su
familia, esta cercania con la liturgia hara que sea un punto fundamental en su vida.

En este contexto inicia su formacion teoldgica, encontrandose con una teologia que
por esos afios tenia un cufio renovador propiciado por los movimientos que buscaban la vuelta
a las fuentes. En este contexto Ratzinger recibe toda la influencia de sus profesores con un
método novedoso que marcard su posterior desarrollo teoldgico, basado en la Sagrada
Escritura, en los Padres de la Iglesia y la liturgia, en didlogo con el pensamiento
contemporaneo, donde san Agustin y el personalismo cobran especial relieve. En el curso de
mariologia que impartié vemos manifiesto este modo de hacer teologia y todo este bagaje
teoldgico le prepara para uno de los acontecimientos mas grandes en la historia de la Iglesia
del siglo XX: el concilio Vaticano II.

126 |pid., 379.
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CAPITULO II: MARIA EN EL CONCILIO VATICANO I

1. LA ACTIVIDAD TEOLOGICA DE JOSEPH RATZINGER EN EL CONCILIO

El concilio Vaticano Il fue un momento crucial en la historia de la Iglesia; en él
intervinieron varios actores y se encontraron diferentes posturas teoldgicas, y todo ello
contribuyd para que la reforma deseada por el Papa Juan XXIII fuera una realidad. La Iglesia
a lo largo de su historia ha experimentado reformas con el objetivo de responder de manera
coherente a la mision que desempefia en la sociedad; por eso «la expresion reformata, semper
reformanda se aplica a la Iglesia de modo muy particular y propio, porque la Iglesia es la
Unica institucion que se reforma realmente en el mundo»'?’,

Joseph Ratzinger se formé teoldgicamente en una época marcada por el deseo de
renovar la teologia. Tal y como vimos en el capitulo anterior, su encuentro con el movimiento
litirgico, asi como la notable influencia de sus profesores, marcé especialmente su
pensamiento. EI concilio marcé un hito en la vida y en el pensamiento del entonces profesor
Ratzinger. Por ello, corresponde ahora adentrarnos en la actividad que tuvo en este evento
eclesial, sus intervenciones como perito y asesor teolégico de uno de los padres conciliares
destacados, el cardenal Frings.

1.1. PRELUDIO DE UNA REFORMA ECLESIAL

El 28 de octubre de 1958 el cardenal patriarca de Venecia, Angelo Giuseppe Roncalli,
fue elegido sumo pontifice de la Iglesia y tomo el nombre de Juan XXIII, tenia 76 afios por
lo que muchos percibian que su pontificado seria de transicién. No obstante, sus 5 afios de
pontificado estuvieron marcados por su sencillez y caracter de buen pastor, lo que hizo que
se le llamase ““el Papa bueno” o “el Papa de la paz”, debido a su compromiso en consecucion
de la paz del mundo asolado por las guerras y las crisis entre los paises. Pero el
acontecimiento mas importante de su pontificado, sin duda alguna, fue convocar el concilio
Vaticano II.

Este concilio fue el gran acontecimiento de la Iglesia en el siglo XX y marc6 un
parteaguas en su historia. Fue convocado el domingo 25 de enero de 1959; ese dia el Papa
convoco a un reducido grupo de cardenales en la sala capitular del monasterio benedictino
ubicado en las cercanias de la Basilica de San Pablo extramuros, para comunicarles su
intencion: convocar un concilio ecuménico. Esto tomd por sorpresa a los cardenales ya que
nadie se imaginaba dicho suceso y, aun, tres meses después de la eleccion del Papa. En efecto,

127 José Morales. Breve historia del Concilio Vaticano Il. Madrid: Rialp, 2012, 42.
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la recepcion de esta noticia causé muchas impresiones en el seno la Iglesia, y «muchos creian
que el concilio se convocaba s6lo para dar el visto bueno a documentos ya preparados de
antemano»'?®, Para otros fue la oportunidad para plantear cambios que la Iglesia necesitaba,
aungue muchos tenian dudas respecto al concilio. EI mismo Ratzinger recuerda que: «la
convocatoria del concilio suscitd interrogantes - Como se desarrollara?,¢Qué se puede hacer
para que salga bien?—»'2°, Esta percepcion de cambio y escepticismo se reflejo en la consulta
que se hizo a todos los obispos del mundo:

«La inmensa mayoria de los obispos preguntados al respecto reconocieron sin vacilacién
alguna que nunca habian pensado en un Concilio antes de escuchar el anuncio hecho por el
Papa el dia 25 de enero. Veian la necesidad de cambios en la Iglesia pero no se les habia
ocurrido la posibilidad de un Concilio Ecuménico»*,

Pero para Ratzinger, por el contrario, también fue un momento de esperanza puesto
que la figura del Papa Juan le impresiond desde su eleccion, le «gustaba que fuera tan directo,
tan sencillo, tan humano»**!. Respecto al anunci6 del 25 de enero de 1959 recuerda que:

«Juan XXIII habia anunciado el concilio Vaticano I, reavivando, para muchos hasta la
euforia, aquel sentimiento de renacimiento y esperanza que, pese a las amenazas que habia
supuesto la era nacionalsocialista, estaba vivo todavia desde el final de la primera guerra
mundial»**2,

Ante esta situacion de sorpresa, incertidumbre y esperanza suscitada en la Iglesia, el
Papa bueno «habia querido dejar bien claro que poseia plena conciencia de la naturaleza
excepcional de su acto»' y su deseo era:

«Un concilio de un cambio de época, o0 sea, un concilio que llevase a la Iglesia a dejar atras
la época postridentina y, en cierta medida, la plurisecular etapa constantiniana, para situarse
ante una fase de testimonio y de anuncio, recuperando los elementos fuertes y permanentes
de la tradicion, juzgados idoneos para alimentar y garantizar la fidelidad evangélica en una
travesia tan completa»'®,

Este deseo expreso de renovacion en lo interno de la Iglesia se vio respaldado, con el
paso del tiempo, por muchos obispos que se habian formado teol6gicamente con las ideas de
cambio y renovacion que propiciaba el movimiento liturgico o el método histérico critico
que estaba latente en los afios anteriores al concilio. Se une a esto una conciencia mas pastoral

128 Ralph M. Wiltgen. El rin desemboca en el Tiber. Historia del Concilio Vaticano 11. Madrid: Criterio Libros,
1999, 17.

129 geewald. Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald, 165.

130 Morales. Breve historia del Concilio Vaticano Il, 22.

131 Seewald. Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald, 165.

132 Joseph Ratzinger. Mi vida. Autobiografia. Madrid: Encuentro, 2023, 87.

133 Giuseppe Alberigo. Breve historia del Concilio Vaticano 11 (1959-1965). En busca de la renovacion del
cristianismo. Salamanca: Sigueme, 2005, 31.

134 Alberigo. Breve historia del Concilio Vaticano 11 (1959-1965), 22.
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y misionera en muchos ambientes de la Iglesia, asi como una sensibilidad méas ecuménica,
por lo que todo lo anterior contribuyd a la renovacion deseada por el Papa Juan XXIII.

1.2. ASESOR TEOLOGICO DE JOSEF FRINGS

En 1959 el profesor Joseph Ratzinger comenzo su labor docente en la universidad de
Bonn, esta universidad tenia una excelente reputacion por contar con profesores de renombre,
tales como; Theodor Klauser, Huber Jedin, Johann Auer y Ludwin Hodl. El joven profesor
comienza a tener una creciente reputacion y la afluencia de estudiantes a sus clases va en
aumento hasta el punto de habilitar un aula mayor para dar cabida a los estudiantes que
deseaban estar en sus clases. En este ambiente el profesor Ratzinger «se habia formado a su
alrededor un grupo de alumnos atraidos por su forma de ensefiar y organizar coloquios con
ellos. Habia nacido un grupo que sobrevivio a su partida y crecia a cada nueva generacion
con la visita anual del maestro, hasta 1993»%, En la solemne leccion inaugural del nuevo
profesor asistieron unas 400 personas —estudiantes, profesores, prelados— entre los cuales
destacaba el cardenal arzobispo de Colonia Monsefior Josef Frings, que habia sido invitado
por el decano de la facultad de teologia catolica de la universidad de Bonn. Este sera el primer
encuentro entre ambos, Frings y Ratzinger, que mas tarde se consolidara en una amistad
cercana.

Tal como mencionamos con anterioridad, la convocatoria del concilio causé diversas
reacciones. En el caso de la universidad de Bonn, donde Ratzinger comienza su etapa
docente, los tedlogos se sintieron esperanzados y animados por los deseos de reforma que
habia desde finales de la primera guerra mundial. Asi pues, habia un ambiente de expectativa
y deseos de renovacion de la Iglesia. Ratzinger no quedo indiferente ante tal acontecimiento
y mostrando su esperanza y anhelo por una renovacion eclesial, fue invitado a impartir una
conferencia sobre la teologia del concilio que estaba proximo a celebrarse, uniéndose asi a
un «selecto grupo de grandes teélogos, como Y. Congar, K. Rahner y H. Kiing, que
ofrecieron en las inmediaciones de la celebracion del Vaticano Il una reflexion renovadora
sobre la teologia del concilio»®,

Esta conferencia titulada «Sobre la teologia del Concilio»'¥’, se divide en tres
apartados: a) Iglesia universal y Concilio, b) Concilio y episcopado, y, ¢) Concilio y primado.
Este texto «prolongaba, por un lado, algunas ideas de Congar sobre la Iglesia como
institucion y comunion, y, por otro, entraba en confrontacion con las explicaciones de H.

135 Jean Chélini. Benedicto XVI heredero del Concilio. Bilbao: Mensajero, 2008, 91.

136 Santiago Madrigal. Karl Rahner y Joseph Ratzinger. Tras las huellas del Concilio. 2.2 ed. Santander: Sal
Terrae, 2006, 101.

137 Joseph Ratzinger. Sobre la ensefianza del concilio Vaticano Il. Formulacion, transmision, interpretacion.
Obras completas tomo VII/1. Madrid: BAC, 2013, 55-82; EIl nuevo pueblo de Dios. Esquemas para una
eclesiologia. Barcelona: Herder, 1972, 165-189.
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Kiing»*3®, Puesto que Kiing funda su teologia conciliar sobre el concepto de Iglesia’® y
Ratzinger afirma que un concilio es méas bien un sinedrion es decir un sanedrin, donde los
obispos forman una asamblea deliberativa y legislativa que junto a otros cristianos ejercen la
funcion de direccion de la Iglesia. En efecto, concilio es «una asamblea de las personas
encargadas de la conduccién de la Iglesia, una asamblea al servicio de la fe y del
ordenamiento eclesial»**°. Consecuentemente «aquellas ideas, en parte originales, en parte
nacidas de confrontacion con el futuro colega de Tibingen, fueron del agrado del arzobispo
de Colonia»**!. Este fue el inicio de un trabajo en conjunto que se mantuvo por mucho
tiempo. Sobre esto, Ratzinger lo confirma:

«El cardenal Frings vino a escuchar una conferencia mia sobre la teologia del Concilio que
me habia invitado a pronunciar la Academia Catolica de Bernsberg, e inmediatamente
después me enred6 en una larga conversacion, comienzo de una colaboracion que se prolongd
durante afios»'*2,

En 1961 el cardenal Frings fue invitado a dictar una conferencia sobre el concilio en
Génova, por lo que este le pidio al joven profesor Joseph Ratzinger la elaboracion de un
borrador para dicha ponencia. Pero dejemos que sea el mismo Ratzinger el que nos cuente
ese acontecimiento que marca el inicio de su colaboracion con el cardenal de Colonia, lo
cual le llevara a participar de cerca en el concilio:

«En el afio 59, yo habia sido nombrado profesor de la Universidad de Bonn, donde asisten
los estudiantes, los seminaristas de la diocesis de Colonia y de otras didcesis vecinas. Por
tanto, tuve contactos con el arzobispo de Colonia, el cardenal Frings. EI Cardenal Siri, de
Génova —en el afio 61, creo— organizé una serie de conferencias de diversos cardenales
sobre el Concilio, e invité también al arzobispo de Colonia a dar una de las conferencias, con
el titulo: EI Concilio y el mundo del pensamiento moderno. El cardenal me invitd6 —al mas
joven de los profesores— a que le escribiera un borrador; el proyecto le gusto, y present al
pUblico de Génova el texto tal como yo lo habia escrito»?43,

El contenido esencial de este escrito se funda en la idea de la Iglesia que, por ser
universal, tiene la capacidad de contribuir a la paz y la salvacion del mundo. En un ambiente
globalizado y dominado por la técnica y la ciencia, la Iglesia debe presentar el Evangelio en
un lenguaje asequible y comprensible para el mundo contemporaneo y asi ganar el mundo
para Cristo. No se trata pues de condenar lo que el mundo plantea sino tomar todo lo bueno,
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142 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 87.

143 Benedicto XVI. “Discurso, encuentro con los parrocos y el clero de Roma”. 14 de febrero 2013. En:
https://www.vatican.va/content/benedictxvi/es/speeches/2013/february/documents/hf benxvi_spe 20130214
clero-roma.htmlz
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para evitar el riesgo de la autodivinizacion de la humanidad que es contraria a la divinizacion
que Cristo trae a la humanidad por medio de su gracia. Los movimientos politicos y sociales
de la época son expresion de ese deseo de un absoluto, que Unicamente se puede encontrar
en Jesucristo y que la Iglesia debe ofrecerlo a toda la humanidad, puesto que es su mision.
Dentro de la Iglesia, también habia movimientos suscitados por el Espiritu Santo que
buscaban una renovacion interior para llevar a cabo un didlogo certero con la modernidad.
Entre los cuales se puede mencionar: el movimiento litargico, mariano, biblico, patristico,
misionero y ecumeénico. La novedad que presentaban estos movimientos preparo el terreno
para que el concilio fuera un acontecimiento de renovacion de la Iglesia tan anhelado por
muchos'#4,

La conferencia fue del agrado de muchos y fue considerada como revolucionaria para
ese momento, por la novedad del contenido expuesto, contrario al ambiente de condena de
todo lo moderno que existia en la Iglesia. También el cardenal Siri estaba contento por lo que
habia escuchado. Los efectos no se hicieron esperar, puesto que las ideas de esa conferencia
Ilegaron a oidos del Papa Juan que mandé llamar al cardenal de Colonia. EI mismo Ratzinger
corrobora este suceso:

«Poco después, el Papa Juan le llamé para que fuera a verle, y el cardenal estaba lleno de
miedo, porque tal vez habia dicho algo incorrecto, falso, y se le llamaba para un reproche,
incluso para retirarle la parpura. Si, cuando su secretario le vestia para la audiencia, dijo el
cardenal: “Tal vez llevo ahora esta vestimenta por Ultima vez”. Después entro, y el Papa Juan
se acerca, lo abraza, y le dice: “Gracias, Eminencia, usted ha dicho lo que yo queria decir,
pero no encontraba las palabras apropiadas™. Asi, el cardenal sabia que estaba en el camino
correcto»'®®,

Una vez, recibido el benepléacito del Papa y después de haberle recordado la
importancia de contar con buenos colaboradores, el cardenal Frings decide llevar al joven
te6logo como asesor para la importante mision que se avecinaba. Sin duda, este cardenal es
una pieza importante en la vida de Ratzinger. Puesto que él mismo, con gratitud, lo recuerda
de la siguiente manera:

«En el cardenal Frings he tenido a un “padre” [...]. No puedo mas que estarle perennemente
agradecido por haberme llevado consigo, siendo yo el profesor mas joven de la facultad de
Teologia catolica de la universidad de Bonn, a la gran asamblea en calidad de asesor suyo,
de tal modo que también yo estuve en esa escuela y pude recorrer desde dentro el camino del
concilio»'*®,

144 Cfr. Blanco Sarto. Benedicto XVI y el Concilio Vaticano Il. De la historia a la hermenéutica, 24-25.

145 Benedicto XVI. “Discurso, encuentro con los parrocos y el clero de Roma”. En:
https://www.vatican.va/content/benedictxvi/es/speeches/2013/february/documents/hf benxvi_spe 20130214
clero-roma.htmlz

146 Ratzinger. Sobre la ensefianza del concilio Vaticano Il. Formulacion, transmision, interpretacion. Obras
completas tomo VII/1, prélogo, XXIII.
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1.3. REVISION DE ESQUEMAS Y PROPUESTAS

En un clima de expectante interés, asi como cierta incertidumbre, tanto en la Iglesia
como en la opinién publica, comenzaron los preparativos para la puesta en marcha del
concilio Vaticano Il. En primera instancia, se efectué una consulta a todo el episcopado para
sefialar los problemas que debian afrontarse. Los consultados «fueron 2.109, de 2.594
obispos residenciales y titulares, 62 facultades y 156 superiores de oOrdenes e institutos
religiosos»'*’. En las respuestas que enviaron predominaban los problemas canonicos,
administrativos y la salvaguarda de la doctrina de la Iglesia, asi como muchos temas
fragmentarios, predominaba una esperanza de renovacion.

Se propusieron tres aspectos para la realizacién del concilio: Primero, convenia que
fuera un concilio ecuménico que, sobre todo, invitaba a una renovacion en el modo de
entender el ecumenismo. Segundo, debia ser un concilio pastoral que tratara las exigencias
de la vida de la Iglesia, tanto en lo interno como hacia la sociedad, por lo que no seria un
espacio para formular nuevos dogmas o condenas. Y, tercero, en este concilio los obispos
tenian que ser los protagonistas!“®. En efecto, «el Concilio fue una convocacion con un hondo
significado de dialogo y apertura al mundo en todas las direcciones posibles, pero fue ante
todo un asunto interno de la lglesia»*®. La comision que se encargd de la preparacion de los
esquemas envio a los obispos, para su examen, los siguientes esquemas: «las fuentes de la
revelacion, el depdsito de la fe, el orden moral, la liturgia, la familia, las comunicaciones
sociales y la unidad de la Iglesia»*®°.

Aqui se sitda el inicio formal de la colaboracién que Ratzinger prestd, a lo largo del
concilio, al cardenal de Colonia. Antes de ser enviados los esquemas, Frings le pidié a
Ratzinger la elaboracién de un borrador que, a su juicio, debian ser los objetivos del concilio.
Posteriormente con la recepcion de los esquemas, también le pedird su opinién respecto a
ellos. Asi recuerda, nuestro autor, esta etapa de preparacion:

«Como miembro de la Comision Central para la preparacion del Concilio, el cardenal Frings
recibio los esquemas preparatorios (“Schemata”), que debian ser presentados a los padres
conciliares después de la convocatoria de la Asamblea Conciliar para ser discutidos y
aprobados. EI me envid estos textos regularmente para que le diese mi parecer y las
propuestas de mejora»*st.

Los obispos alemanes convocaron una reunion para evaluar y discutir los esquemas
enviados. En ella, la mayoria manifestd su descontento, en particular por los esquemas sobre
las fuentes de la revelacion, el depdsito de la fe y el orden moral. Este descontento se

7 Annibale Zambarbieri. Los concilios del Vaticano. Madrid: San Pablo, 1996, 182.
148 Cfr. Alberigo. Breve historia del Concilio Vaticano 11 (1959-1965), 37.

4 Morales. Breve historia del Concilio Vaticano I, 49.

150 Alberigo. Breve historia del Concilio Vaticano Il (1959-1965), 39.

51 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 87.
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generalizd en la mayor parte del episcopado centroeuropeo, debido a la rigidez teoldgica que
presentaban los esquemas. Es importante hacer mencion que este grupo de obispos poseia
una buena organizacion y contaba con grandes te6logos: Rahner, Lubac, Congar, Chenu,
Schilebeckx y Daniélou. Efectivamente, estos obispos y te6logos que trabajaron en conjunto
serén fundamentales en el desarrollo de cada una de las discusiones conciliares. Por su parte,
Ratzinger recuerda que «tenia alguna observacion que hacer sobre los diferentes puntos, pero
no encontraba ninguna razon para desecharlos por completo»*°2. No obstante, en su opinion,
la insuficiencia de estos esquemas se hallaba en el modo de su elaboracion, ya que eran
«demasiado teoricos, demasiado “manuales” y muy poco pastorales»'*3, asi lo corrobora:

«Indudablemente, la renovacién biblica y patristica que habia tenido lugar en los decenios
precedentes habia dejado pocas huellas en estos documentos que daban asi impresion de
rigidez y de escasa apertura, de una excesiva ligazén con la teologia escolastica, de un
pensamiento demasiado erudito y poco pastoral; pero hay que reconocer que habian sido
elaborados con cuidado y solidez en las afirmaciones»*>.

Efectivamente, los esquemas fueron elaborados con sumo cuidado, ya que contaron
con la participacion de muchos tedlogos que ejercian la docencia en las facultades
eclesiasticas de Roma. El esquema sobre el ecumenismo fue redactado por el cardenal Bea 'y
fue del gusto de Ratzinger. Igualmente aceptd el esquema sobre la liturgia y sobre las Iglesias
orientales catdlicas, mientras que rechazd el esquema sobre el apostolado de los laicos.
Propuso descartar el esquema sobre el depdsito de la fe y, gracias a sus estudios en san
Buenaventura sobre la revelacion, planted mejoras sustanciales en el esquema sobre las
fuentes de la revelacion. No se trataba sin méas de rechazar los esquemas, sino de proponer
mejoras de acuerdo con la orientacion que se pretendia dar al concilio®®. Sin duda alguna,
toda la influencia de sus maestros, como ya vimos anteriormente, respecto a la centralidad
de la Escritura y la importancia de los Padres de la Iglesia, fueron los elementos que marcaron
las numerosas correcciones y reformas que envié a Frings. Muchos afios después, Ratzinger
hace el siguiente balance de los trabajos previos al inicio del concilio:

«El —Frings— me habia remitido todos los schemata, que yo en modo alguno habia evaluado
tan negativamente como luego se hizo. Le envié numerosas correcciones, pero —salvo en el
caso del decreto sobre la revelacién—no habia tocado la estructura global. Esta era mejorable.
Estdbamos de acuerdo en que la orientacion fundamental estaba ahi, pero, por otra parte,
habia mucho que corregir. Sobre todo que el magisterio actual tenia que ser menos
preponderante en los textos y que la Escritura y los padres de la Iglesia debian tener mayor
presencia»*®e,

152 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 88.

153 Ratzinger. Messori. Informe sobre la fe, 47-48.

154 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 88.

155 Cfr. Blanco Sarto. Benedicto XVI y el Concilio Vaticano I1. De la historia a la hermenéutica, 32-34.
156 Seewald. Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald, 169.
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1.4. PERITO DEL CONCILIO VATICANO Il

Joseph Ratzinger acude al Concilio como asesor teoldgico del cardenal Frings, «con
35 afios, lleno de esperanzas y espiritu emprendedor»®®’. Luego del intenso trabajo de
preparacion, llego el dia de la apertura del concilio, «era el jueves 11 de octubre de 1962,
fiesta de la Maternidad Divina de la Santisima Virgen Maria»'°8. La plaza de San Pedro fue
testigo de una innumerable procesion de los padres conciliares que se dirigian hacia la
basilica de San Pedro. También estaban presentes los observadores de otras confesiones
cristianas y numerosos tedlogos que ejercian como asesores de los obispos. Los gque tenian
nombramiento oficial eran los peritos que, junto a sus obispos, podian participar de las
sesiones. Solo al final de la primera sesion Frings consiguio, indica Ratzinger, que «recibiese
el nombramiento oficial como te6logo del Concilio (perito)»1*°.

La participacion de los tedlogos fue importante ya que «a la sombra de todos los
Concilios celebrados en la Iglesia desde sus comienzos ha existido lo que podemos
denominar un concilio de te6logos»*®°. Seguin el anuario pontificio de 1962 participaron 306
peritos. Evidentemente, la presencia de los tedlogos fue importante porque ellos «tienen
conciencia de que su discurso esta llamado a ser un factor de cambio en el interior de la
Iglesia, tanto a nivel teoldgico, como pastoral y organizativo»!®l. De esta realidad era
consiente el cardenal de Frings puesto que:

«Una cosa es, decia él, gobernar la didcesis y ser responsable de la Iglesia local ante el Papa
y el Sefior; y otra distinta, ser convocados a un concilio para gobernar conjuntamente con el
papa y asumir luego una responsabilidad propia, que entonces no consiste ya sin mas en la
obediencia al magisterio papal, sino que impele a preguntarse qué y cémo debe ensefiarse
hoy. Frings era muy consciente de esto. Distinguia entre la situacion normal del obispo
catolico y la situacion especial de un padre conciliar, que es incorporado plenamente al
proceso de toma de decisiones»*®,

Esto demuestra lo importante que fue para el padre conciliar de Colonia la opinién
teoldgica que recibia de Ratzinger. Ciertamente, «los te6logos pudieron ejercer asi una
excepcional influencia en la orientacién del Concilio. La voz de los Padres conciliares fue
sobre todo una voz teoldgica»'®. Un claro ejemplo de la influencia que los tedlogos
ejercieron en el concilio, lo tenemos en un gran tedlogo; el jesuita Karl Rahner, que fue asesor
del cardenal Konig.

157 peter Seewald. Benedicto XVI. Una vida. Espafia: Mensajero, 2020, 392.

58 Wiltgen. El rin desemboca en el Tiber. Historia del Concilio Vaticano 11, 17.
159 Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 88.

60 Morales. Breve historia del Concilio Vaticano II, 67.

87 1bid., 69.

162 Seewald. Benedicto XVI. Ultimas conversaciones con Peter Seewald, 168-169.
63 Morales. Breve historia del Concilio Vaticano I, 69.
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Los obispos alemanes tenian, como ya vimos anteriormente, una buena organizacion
y grandes asesores. Justamente, «bastaba con que un te6logo impusiese sus puntos de vista a
los obispos alemanes para que el Concilio los tomase como algo propio. Tal tedlogo existia:
era el P. Karl Rahner, S.1.»4. De este modo, de las reuniones que ellos organizaban, para
examinar los esquemas, emanaron muchas propuestas que los padres conciliares llevaron al
aula conciliar para su discusion. Era pues, un genuino equipo teologico liderado por Rahner
que preparaba los textos «y posteriormente examinados y comentados por otros tres tedlogos
alemanes: el P. Ratzinger, te6logo consultor del Card. Frings, el P. Aloys Grillmeier, S.1., y
el P. Otto Semmelroth, S.1.»'%. Indudablemente el trabajo de muchos tedlogos, que
asesoraban a los padres conciliares, Ilevo a cabo con éxito la renovacion que muchos
anhelaban. En efecto «el Concilio fue un organismo muy grande, y fue, sin duda, cierto que
algunas personas singulares le dieron un impulso decisivo pero pudieron hacerlo
precisamente porgue muchos otros querian lo mismo»*©°,

Evidentemente, Ratzinger se muestra particularmente discreto sobre el papel que
desempefid en las 4 sesiones del concilio que se celebraron entre 1962 y 1965. Con frecuencia
«niega haber desempefiado un papel importante en el Concilio, parapetandose en el trabajo
en equipo de los expertos, al mando del cardenal Frings y en estrecha colaboracion con los
obispos alemanes»*®’. Esto queda notorio cuando es cuestionado sobre su papel en el
concilio:

«Me parece un poco exagerado. Una persona sola, un individuo, un teélogo —y totalmente
desconocido en el mundo para més sefias— habria sido incapaz de hacer algo significativo sin
otros compafieros de viaje en la misma direccion; ni siquiera, aunque hubiera hablado a través
de un cardenal conocido y famoso, habria podido hacer nada»*©,

No obstante, en esa respuesta, él admite que el cardenal Frings hacia uso de sus textos
y de sus opiniones teoldgicas para sus intervenciones en el aula conciliar. Definitivamente,
el joven profesor de teologia presté un servicio importante a su obispo; con su reflexion
teoldgica, elaboracion de textos y esquemas. No debemos olvidar que este trabajo se gesto
en un clima de trabajo en equipo; entre te6logos y obispos. Esto nos lleva a concluir que «la
busqueda de la verdad se hace entre varios»*°, conviccion que manifestara afios mas tarde
con su divisa episcopal: Cooperatores Veritatis.

84 Wiltgen. El rin desemboca en el Tiber. Historia del Concilio Vaticano 11, 94.

185 Ibid., 94.

166 peter Seewald. Joseph Ratzinger. La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia Catdlica ante el nuevo milenio.
Madrid: Palabra, 1997, 76.

167 Chélini. Benedicto XVI heredero del Concilio, 100.

188 Seewald. Joseph Ratzinger. La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia Catolica ante el nuevo milenio, 79-
80.

189 Chélini. Benedicto XVI heredero del Concilio, 105.
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2. LA CUESTION MARIANA

El concilio fue un acontecimiento trascendental para la vida de la Iglesia. Este hecho
tuvo varias etapas en su desarrollo y contd con la participacion de grandes te6logos y obispos
que llevaron adelante el deseo de reforma anhelado con anterioridad. En este contexto de
transformacion surgieron varios “movimientos” que procuraban suscitar una genuina
renovacion eclesial en distintos &mbitos. Evidentemente «el concilio Vaticano Il no surgio
de la nada: fue preparado en cierto modo por un conjunto de “movimientos” muy activos
bajo los pontificados de Pio X1y Pio X1I»". Entre ellos podemos mencionar al movimiento
liturgico, al biblico y patristico, asi como al ecuménico.

En los afios previos al concilio, la devocion a la Virgen Maria habia alcanzado auge
en la vida del pueblo cristiano. La préactica del rezo del rosario, las peregrinaciones, las
vigilias marianas, las sabatinas, los cantos populares en honor a la Madre de Dios y las
novenas son prueba de esa devocion tan arraigada en los fieles. En efecto, la Madre de Dios
era ensalzada con gran fervor y se establecia una relacion cercana entre ella y los fieles. El
reconocimiento de algunas apariciones de la Virgen y la definicibn dogmatica de la
Inmaculada Concepcion (1854) y la Asuncién (1950) propicio el crecimiento de la devocion
mariana. No obstante, muchas veces estas practicas caian en sentimentalismos o
supersticiones. En este contexto surge el movimiento mariano, al cual nos dedicaremos en
este apartado para identificar su desarrollo y su influencia en las discusiones del concilio.

2.1. DESARROLLO DE LA REFLEXION TEOLOGICA Y DEL CULTO MARIANO

La presencia de Maria en la teologia se remonta a los escritos del Nuevo Testamento
«donde encontramos una especie de “protomariologia” en la que la Madre de Jests deviene
en “tema teoldgico”»":. En efecto, por su estrecha relacion con el misterio de Cristo y por
su participacion en la historia de la salvacion «se estima teol6gicamente significativo y
pertenece a la integridad de lo que debe ser predicado a la Iglesia y recordado por ella»’2,
Con el paso del tiempo, esta reflexion ira adquiriendo una estructura propia hasta llegar a lo
gue conocemos hoy como mariologia.

En la época patristica se desarrolla «desde un contexto historico-salvifico y
trinitario»*’3, abordado desde tres puntos: biblico, cristoldgico y litirgico. En el contexto de
la exégesis patristica surge el paralelismo Eva-Maria, con sentido eminentemente

170 Philippe Chenaux. El concilio Vaticano Il. Madrid: Encuentro, 2014, 21.

71 De Fiores. Maria madre de Jesus. Sintesis historico-salvifica, 27.

172 Juan Luis Bastero de Eleizalde. Maria, Madre del redentor. 3.2 ed. Pamplona: EUNSA, 2009, 39.
73 De Fiores. Maria madre de Jesus. Sintesis historico-salvifica, 28.
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cristologico, ya que se fundamenta en el paralelismo Adan-Cristo; efectivamente «el discurso
sobre Maria nace del comentario de los textos biblicos en que ella aparece»'’*. Esto servira
como hilo conductor de toda la teologia patristica en torno a Maria. Por otro lado, Maria es
presentada con la finalidad de defender el misterio de la Encarnacion y la verdad de la
humanidad asumida por Cristo, frente a las corrientes gnosticas y docetas que negaban la
autenticidad de la encarnacion.

Asi pues, la mariologia surge en estrecha relacion con la cristologia porque «la
defensa de la fe cristoldgica se convierte al mismo tiempo en testimonio de la verdad en torno
a Maria, la Madre del Sefior»'’®. En efecto, la «proclamacion de Efeso es directamente
cristoldgica, pero que en su integridad se refiere también a Maria como la Theotokos»’®. En
cuanto al culto, su origen se «debe mucho al estudio y profundizacion de la Escritura»’’; asi
las primeras fiestas marianas surgen junto a las fiestas de Cristo. Pero es después de Efeso
cuando la piedad mariana se va extendiendo en el pueblo cristiano. Surgen las homilias y los
himnos dedicados a la Virgen, en los que se desarrolla con mas hondura una doctrina
teoldgica sobre Maria partiendo de su maternidad divina, hasta el punto de ser el titulo méas
utilizado en los escritos de los Padres de la Iglesia.

La Edad Media «se presenta bajo el signo de la continuidad en la novedad. Se sigue
confesando a Maria como Theotokos y Siempre virgen»’®. La teologia mariana florece en
los monasterios, en los cuales se busca la verdad en la Escritura en un clima de oracion; de
ahi surgen las homilias marianas, destacando las de san Bernardo de Claraval. Se acrecientan
las antifonas, himnos y oraciones a Maria, teniendo un género literario propio, “el Marial”,
que «busca alabar a Maria en cualquier circunstancia»!’®. De igual manera, con la
introduccién en occidente de las fiestas marianas de oriente, la piedad mariana aumenta. «La
doctrina sobre la Mediacion, la Inmaculada Concepcidn, la Asuncion y la Realeza»'®, seran
temas que van clarificindose no sin varias controversias. En varias ocasiones se dieron
«exageraciones doctrinales y devociones pueriles y supersticiosas»'®, pero no faltaron
tedlogos que incitaban a una devocion correcta integrada coherentemente en la historia de la
salvacion.

La época moderna estuvo marcada por la reforma protestante que veia el culto
mariano como algo no esencial puesto que ensombrecia el culto a Cristo, ya que el culto y
piedad mariana tomaba muchas veces manifestaciones de supersticion y sentimentalismo.

174 De Fiores. Maria madre de Jesus. Sintesis historico-salvifica, 137.

1Bruno Forte. Maria, la mujer icono del misterio. Ensayo de mariologia simbélico-narrativa. Salamanca:
Sigueme, 2015, 119.

176 Miguel Ponce Cuéllar. Maria, madre del redentor y madre de la Iglesia. 2.2 ed. Barcelona: Herder, 2001,
311.

17 De Fiores. Maria madre de JesUs. Sintesis historico-salvifica, 167.

178 |bid., 175.

179 1bid., 179.

180 Bastero de Eleizalde. Maria, Madre del redentor, 57.

'8! De Fiores. Maria madre de JesUs. Sintesis histérico-salvifica, 186.
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Debido a esas desviaciones surgieron varios tratados para distinguir la verdadera devocién a
la Virgen Maria. Doctrinalmente, Francisco Suérez consigue que la mariologia sea un
«tratado independiente, dedicado a presentar y profundizar sistematicamente en el misterio
de la Madre del Sefior»82,

2.2. EL MOVIMIENTO MARIANO

Hemos indicado, al inicio de este apartado, que la renovacion del concilio fue
propiciada por una serie de movimientos que surgieron en el ambito eclesial. Pero ¢qué es
un movimiento?: «Un movimiento es un fendmeno sociologico caracterizado no solo por un
cambio, sino incluso por una promocion. Supone, a la vez, un esfuerzo y un objetivo»*3, Asi
pues, estos movimientos surgen en medio de la sociedad y se van configurando en torno a un
objetivo que se pretende alcanzar, sobre todo en una época de transformacién, propia de los
afios anteriores al concilio. Esto hizo que en la Iglesia también surgieran movimientos con
objetivos concretos que abogaban por una renovacion. En opinion de René Laurentin, un
movimiento, en el &mbito eclesial, es:

«Un esfuerzo colectivo destinado a promover un objeto en cierto grado desconocido y que,
sin embargo, responde a una necesidad profunda de la vida de la Iglesia. Se trata,
evidentemente, de un objeto de fe que compromete, de hecho inseparablemente, el orden
tedrico y el orden practico. Todos estos movimientos tienen una doble cara: estudio y
animacion pastoral»'84,

Los movimientos han pasado por un largo recorrido hasta encontrar su identidad y
configurar su postura. En efecto, dependiendo de las posturas que toman pueden lograr su
objetivo 0 mas bien desvirtuarlo. De ahi que la critica a sus posturas ayuda a purificar y a
quitar aquellos elementos que intentan desvirtuar su cometido esencial. Los movimientos
plantean riesgos, pero no hay que olvidar lo positivo que pretenden, al buscar adaptarse al
contexto en el que se desarrollan. Especificamente, en el ambito eclesial, «dan prueba de una
capacidad de depuracién, de restauracion, de vida e incremento espiritual en los cuales se
afirma la vitalidad y el esplendor de la Iglesia»®,

Dicho lo anterior, caemos en cuenta de que no es tarea facil identificar un momento
concreto que marque el origen del movimiento mariano, puesto que hay una serie de
acontecimientos que propician su origen. Por ese motivo, indicaremos una serie de
circunstancias que ayudan a la conformacién del movimiento mariano. Tal y como vimos
anteriormente, la doctrina y el culto mariano en la patristica y edad media, se configura en
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torno a la cristologia, se fundamenta en la biblia y se celebra en la liturgia. Estas dos etapas
pasan sin mayores complicaciones, pero es en la edad modernay en el contexto de la reforma
protestante, cuando se platean dificultades; particularmente cuando el culto mariano cae en
sentimentalismo y supersticion. Debido a esos excesos, los herederos de la reforma
protestante critican la devocion y el culto tributado a la Virgen.

Es en este contexto donde se puede ubicar un primer momento de renovacion, puesto
que contra esos excesos en los que cae la piedad mariana, san Luis Maria Grignion de
Monfort, san Alfonso Maria de Ligorio y san Pablo de la Cruz: «juntaron maravillosamente
la piedad mariana con la tradicion viva de los siglos precedentes e imprimieron un nuevo y
poderoso impulso a esta piedad»'®. Por este motivo uno de los puntos centrales del
movimiento mariano es el crecimiento de la piedad en el culto tributado a Maria. Por otra
parte, surgieron varias congregaciones religiosas bajo el patrocinio de la Virgen Maria,
colocandola como modelo de virtudes y parte importante del carisma. Este apostolado
mariano se realizaba en las congregaciones religiosas nuevas, pero también las 6rdenes
antiguas promovian dicho apostolado. Por este motivo, esto se extendié también a las
asociaciones particulares de fieles, entre las cuales podemos mencionar:

«Las casi innumerables Hermandades y Sodalicios del Rosario, del Escapulario del Carmen,
de la Virgen Dolorosa; las Congregaciones Marianas restauradas y ampliamente difundidas,
las “Hijas de Maria”, la “Milicia de la Inmaculada Concepcion”, la “Legion de Maria”, y
otras muchas parecidas»*®’.

En el siglo XIX y principios del XX, se dan una serie de apariciones de la Virgen en
diversas partes del mundo. Particularmente en Francia, Portugal, Italia y Espafia, entre las
cuales destacan:

«La aparicion de la calle de Bac en Paris en 1840 hasta las de Lourdes en 1858 pasando por
la Salette en 1846, el fendmeno de las apariciones se habia reanudado después de la Primera
Guerra Mundial. Se registaron al menos 179 entre 1928 y 1958. La mas famosa fue la de
Fatima en mayo de 1917. Durante los afios de la segunda posguerra, en relacion con la
proclamacién del dogma de la Asuncién, hubo también un fuerte incremento de las
apariciones»*,

Estas apariciones propiciaron la construccion de santuarios en honor de estas
advocaciones. En dichos santuarios comenzaron a producirse hechos milagrosos, y muchos
de ellos son reconocidos por la autoridad eclesiastica, lo cual propicié un aumento de la
devocion a la Virgen, expresado en peregrinaciones, procesiones y semanas marianas. Estas
advocaciones comienzan a expandirse por todo el mundo y prueba de ello es la abundante
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literatura existente, asi como imagenes, templos, altares y capillas en torno a dichas
apariciones.

A mitad del siglo XX, «al final de la segunda guerra mundial se organizaron los
primeros grandes congresos internacionales»*®. Entre los que destacan los celebrados en
Roma (1950 y 1954) y Lourdes (1958), estos «fueron mas frecuentes con ocasién de la
definicion dogmatica de la Asuncion y durante el afio mariano de 1954»%°, Esto propicié un
especial interés por abordar cientificamente el tema mariano, y asi surgieron algunas
sociedades marianas como la Pontificia y Real Academia Bibliografica Mariana ubicada en
Lériday la Pontificia Academia de la Inmaculada Concepcion de Roma, las cuales surgieron
«con la mision de cultivar con especial atencion y de investigar mas aquilatadamente la
ciencia teoldgica respecto de la santisima Virgen»®'. Ademas surgieron las revistas
marianas, particularmente Marianum de Romay Ephemerides Mariologicae de Madrid, con
el objetivo de propiciar el culto y la teologia mariana abordada desde un estilo cientifico,
empleando el método teoldgico.

En cuanto a las intervenciones del magisterio de los Papas, cobran importancia las
definiciones dogmaticas de la Inmaculada Concepcidn en 1854 y la Asuncién en 1950, las
que aumentaron la devocion a la Virgen Maria y ejercieron gran influencia en la constitucion
de un movimiento mariano, puesto que «la Virgen ocupa un lugar privilegiado en la piedad
catolica entre el siglo XIX y el XX»'%2, En los numerosos documentos papales se puede
identificar un impulso al movimiento mariano, puesto que ensefian a los cristianos los
beneficios de una verdadera devocion a la Madre de Dios. Igualmente se afiadieron nuevos
titulos a las letanias lauretanas, se otorgaron patronazgos a las naciones y a las didcesis, bajo
diversas advocaciones, se instituyeron nuevas fiestas marianas y otras se extendieron a toda
la Iglesia; todo esto con el fin de acrecentar «en el pueblo cristiano la piedad para con la
santisima Virgen»'%,

Todos estos elementos que mencionamos contribuyeron de algin modo al desarrollo
y consolidacion de un movimiento mariano en la Iglesia, que incrementd el culto mariano y
a la vez consolid6 los estudios y las investigaciones teoldgicas en torno a la Virgen Maria.
Un momento importante del movimiento fue el pontificado de Pio XII, puesto que:

«El movimiento mariano se habia reforzado notablemente durante el pontificado de Pio XII.
En octubre de 1942 el papa Pacelli, cuya devocion a la Virgen se remontaba a “su primera
juventud”, habia consagrado el mundo entero al corazén inmaculado de la Virgen segln las
recomendaciones de Fatima»'®*.
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No obstante, tras el auge del culto mariano y del fervor de los afios posteriores a la
definicién del dogma de la Asuncion, comenzaron a cristalizarse dos posturas respecto a la
cuestion mariana. Una de ellas buscaba otorgar mas privilegios, a la Virgen Maria, con
nuevas definiciones dogmaticas, las que eran propuestas por la Asociacién Mariana Romana.
Pero «Pio XII se negd a comprometerse en dos nuevas definiciones dogmaéticas, la mediacion
universal y la corredencion»'®, ya que presentaban serias dificultades teoldgicas. Por otro
lado, hubo problemas con ciertos autores que parecian reducir a la Virgen Maria al mismo
nivel que las demas creaturas.

Finalmente, en todo este desarrollo se entrelazan dos fendmenos: por un lado, la
devocidn abusiva y supersticiosa provoca el desprecio hacia una imagen deforme de piedad;
y por otro, los devotos de la Virgen se indignan y por mantener esa devocion se mantienen
en los abusos que trataban de superar. Asi, las tensiones y conflictos se mantienen; sin
embargo la Iglesia se esfuerza por superar ambos extremos*®®.

2.3. DOS CORRIENTES MARIOLOGICAS

El movimiento mariano, tal y como vimos en su desarrollo historico, quiere
profundizar en la investigacion teoldgica sobre Maria y evitar los excesos en el culto mariano,
como consecuencia de todas las circunstancias antes vistas, que propiciaron dicho
movimiento. No obstante, para lograr dichos objetivos se cristalizaron dos tendencias en el
interior del movimiento. Historicamente, estas posturas tienen su origen en torno a los afios
de la definicion del dogma de la Asuncion, en efecto:

«Una encuentra su punto de partida en la definicion de la Asuncién, asi como el ejemplar de
una serie de promociones posteriores de privilegios de Maria. [...] Otra, que aparece
precisamente por la misma fecha y determina un tipo de investigaciones y de obras nuevas,
procede de una necesidad no tanto de desarrollo y auge cuanto de volver a centrar, a situar la
doctrina mariana en el conjunto del dogma. Esta tendencia toma cuerpo en torno a un tema
casi ausente hasta entonces en las producciones del movimiento mariano: Maria y la
Iglesia»®’.

Estas tendencias se cristalizaron en dos escuelas marioldgicas, que intervinieron con
sus posturas en el tercer Congreso Marioldgico Internacional, con motivo del centenario de
las apariciones de la Virgen Inmaculada en Lourdes. Este fue celebrado del 10 al 14 de
septiembre de 1958 en dicha ciudad francesa. «El tema general del congreso era: Maria y la
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Iglesia»'®®, que se desplego en 13 subtemas, siendo expuestos por representantes de varias

sociedades mariolégicas participantes del encuentro. «El punto &lgido del congreso lo
constituia el problema de la Corredencién mariana»'®. Durante las ponencias se
distinguieron las dos posturas claramente definidas, pero contrapuestas: una cristotipica y
otra eclesiotipica.

2.3.1. POSTURA CRISTOTIPICA

Esta postura «pone de relieve la unidad entre Cristo y Maria de modo que presenta la
funcion de nuestra Sefiora por analogia a la del Sefior»?®. EI fundamento se coloca en la
maternidad divina de Maria, porque gracias al consentimiento libre que da en el momento de
la encarnacion, ella es asociada a la obra de su Hijo, lo que no tiene paralelo en ningun otro
miembro de la Iglesia. Por este motivo el tema de Maria debe ser abordado desde su relacion
maternal con Cristo. En efecto, «la razon que se aduce es que la maternidad divina es la
realidad especifica de Maria, el privilegio Unico que la une intimamente al Hijo y la distingue
del resto de la humanidad»2°t,

De la maternidad divina se desprenden y se formulan los demés dogmas marianos.
Por tanto, la virginidad de Maria es consecuencia de su maternidad, ya que es la consagracion
y dedicacién de la virgen-madre hacia su Hijo. La inmaculada concepcion de Maria también
es exigencia de la maternidad divina, ya que ella es el templo donde habitara el Hijo de Dios.
La asuncion anticipa en Maria la glorificacion futura y es exigida por la integridad de su
cuerpo que se da gracias a su maternidad divina. El punto de divergencia, respecto a la postura
eclesiotipica, se encuentra en el modo de afrontar la cooperacion de Maria en la obra de la
redencion, ya que Maria:

«Coopera no solo en la anunciacion, sino también con los dolores junto a la cruz, que el Padre
acepta juntamente con los de Cristo y en virtud de sus méritos. Para ello distinguen dos
momentos l6gicos, no histéricos, en la redencion objetiva. En un primer momento el Padre
acepta la redencion de Cristo sélo a favor de Maria y en un segundo momento acepta la pasion
de JesUs y la compasién de Maria a favor de todos los hombres»2%2,

De este modo Maria es insertada en la Iglesia como miembro de la comunidad
redimida por Cristo, pero no como cualquier miembro, sino como miembro excelente e
irrepetible. Esta postura tiende a resaltar la figura de Maria porque, al ser la madre de Dios,
ella posee privilegios y gracias que ningun otro miembro de la Iglesia ha recibido. Maria esta
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unida estrechamente a Cristo, y en consecuencia el estudio mariologico ha de abordarse desde
Cristo y no desde la Iglesia. Un peligro que corre esta postura es edificar la mariologia
prescindiendo muchas veces de las fuentes de la Escritura y la Tradicion, dejandose llevar
por un entusiasmo devoto. Por eso se pretende enaltecer la figura de Maria con més
privilegios o definiciones dogmaticas, sin mucho fundamento teoldgico.

2.3.2. POSTURA ECLESIOTIPICA

Esta postura «subraya la unidad de Maria con la humanidad salvada, con la Iglesia.
Maria es el fruto mas preciado de la redencion»?%®. EI fundamento se coloca en Maria figura
de la Iglesia, y desde aqui se explican los dogmas marianos. La maternidad divina se
esclarece en el momento de la encarnacion, porque ella da su respuesta libremente y en
nombre de los hombres da su consentimiento, para que Cristo se haga cabeza de la Iglesia al
que se agregan los hombres para formar su cuerpo mistico. Su maternidad también es virginal
porque es figura de la virginidad de la Iglesia que debe ser fiel a Cristo. En su concepcion
inmaculada Maria es prototipo de la Iglesia, santa, inmaculada, sin mancha. La Iglesia
peregrina hacia su glorificacion, por eso la asuncion de Maria realiza esa glorificacion
anticipada.

En cuanto a la cooperacion de Maria en la redencion, esta postura la fundamenta de
la siguiente manera:

«La cooperacion de Maria a la obra de la redencién se explica también desde el principio
fundamental de tipificacion eclesial. Desde la cooperacion de la Iglesia a la redencion se
entiende la cooperacion de Maria. Junto a la cruz Maria es la representante de la Iglesia. Su
aceptacion de la redencion es personal y eclesial. Maria acepta en nombre propio y en el de
la Iglesia. Asi se apropia los méritos de Cristo y los recibe al mismo tiempo en nombre de la
Iglesia. En virtud de esa aceptacion de Maria la Iglesia tiene el poder de santificar a los
hombres»?2%,

Por otro lado, el integrar a Maria en el ambito de la Iglesia parte también «de la
preocupacion por presentar a Maria sin comprometer la tnica mediacion de Cristo»?%, Asi
se entiende el modo de entender la cooperacion de Maria en la redencién, entendida como
miembro y tipo de la Iglesia. Por este motivo la mariologia ha de ser estudiada desde la
eclesiologia y no desde la cristologia; indudablemente esto tiene un cometido ecuménico, ya
que en ambientes protestantes es aceptada la figura de Maria como tipo de la Iglesia. El
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peligro que se corre al exagerar esta postura es caer en un minimalismo, es decir rebajar el
papel de Maria en la Iglesia.

Evidentemente ambas posturas tienen elementos claros de la fe de la Iglesia y tienen
por otra parte ciertos peligros en los que se puede incurrir. Ni una ni otra pueden abarcar la
totalidad de la mariologia, lo que deja en evidencia que a Maria hay que afrontarla desde el
misterio de Cristo y de la Iglesia. «Por eso necesita un lugar aparte en el que se expresen
superando las dos tendencias todo lo que Maria es de verdad en la teologia cristiana. Sin
reduccionismos ni exageraciones»2%, Estas posturas estaban en el ambiente teoldgico de los
afios anteriores al Concilio, junto a los movimientos litdrgico, biblico, patristico y ecuménico.
Dichos movimientos serdn complementarios y tendran un papel importante en las discusiones
conciliares. En efecto:

«En visperas del Concilio, el episcopado catolico parecia dividido sobre la cuestién mariana.
Mientras muchos pedian una nueva definicién dogmatica (realeza de Maria, corredencion,
mediadora universal), otros, por el contrario, procedentes de la Europa del Norte en contacto
mas directo con las Iglesias de la Reforma protestante, excluian toda forma de definicion en
el campo mariano»?”’,

3. MARIAEN EL CONCILIO VATICANO Il

El congreso marioldgico internacional de 1958 evidencid la presencia de dos
corrientes marioldgicas. En el preludio del concilio, estas, influyeron en los padres
conciliares y en las respectivas comisiones que preparaban los esquemas para su posterior
discusion. No obstante, el hecho de que coexistan estas tendencias teoldgicas no significa
gue ambas estén en desacuerdo en los puntos principales de la doctrina sobre la Virgen Maria,
ya que «entre una “mariologia cristotipica” y una “mariologia eclesiotipica” [ ...] la diferencia
principal entre ambas radica en el modo de concebir el papel de Maria en la obra de la
salvacion»?%®, Las discusiones giraran en torno a esos modos de compresion del papel de la
Virgen Maria; sin embargo, esto ayudara para clarificar el enfoque y llegar a un punto en el
que ambas se complementen, evitando los peligros que cada una conlleva si se radicaliza la
postura.

La presencia de la Santisima Virgen en el concilio no se limita Gnicamente a estas
discusiones. Maria esta presente en todo el desarrollo conciliar, puesto que en numerables
ocasiones se acudio a su intercesion para encomendar el buen término del concilio, asi como
aparece su recuerdo en fechas importantes que coinciden con fiestas marianas, sin olvidar la
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construccién de un templo en honor de la Virgen como recuerdo del Concilio Vaticano 1.
En este apartado nos adentramos en la preparacion de los esquemas y en su discusion en el
aula conciliar para descubrir los hitos principales que llevaron a la redaccién final del texto
conciliar sobre la Virgen Maria. Desatacamos la postura de nuestro tedlogo alemén, que
participa primero como asesor teoldgico del cardenal Frings y luego como perito del concilio.
Identificando asi su planteamiento sobre la cuestion mariana y la recepcion que hace de la
mariologia conciliar.

3.1. EL ESQUEMA SOBRE LA SANTISIMA VIRGEN

Es importante destacar que desde la convocatoria del concilio, el Papa Juan XXIII
puso bajo la proteccidn de la santisima Virgen Maria este evento eclesial, lo cual se evidencia
en varios documentos y alocuciones del santo padre, por ejemplo: en la carta apostdlica
Celebrandi Concilii Oecumenici, donde se pide a toda la Iglesia oracién por el concilio, en
ocasion de la fiesta de Pentecostés menciona a Maria como «madre de gracia y patrona
celestial del concilio»2®®. Asi mismo, en la constitucion apostélica Humane Salutis, en la que
se convoca oficialmente el concilio, se menciona de nuevo el patronazgo de Maria y de San
José sobre el concilio?®?. Otros gestos, también reflejan este especial patrocinio de Maria
sobre el concilio. Asi, en la vispera del concilio el papa Roncalli peregriné al santuario
mariano de Loreto para encomendar a la Madre de Dios el trabajo conciliar que estaba a
punto de comenzar. Por otra parte, la apertura del concilio tuvo lugar el 11 de octubre de
1962, fiesta de la Maternidad Divina de la Santisima Virgen Maria. En efecto, «el papa Juan
XXI1I habia dispuesto que ese dia se iniciara el concilio para confiar a la bondad maternal de
Maria la gran asamblea eclesial que él mismo habia convocado»??,

3.1.1. PRIMER PERIODO: 11 DE OCTUBRE AL 8 DE DICIEMBRE 1962

El primer esquema realizado por la comision preparatoria del concilio se present6 en
el mes de julio de 1961 y la comision teoldgica sugirid incluirlo dentro del esquema sobre la
Iglesia. Al afio siguiente la comision teoldgica aprobo el esquema definitivo y lo separo del
esquema eclesial. Evidentemente las dos corrientes marianas, que hemos visto, estan detras
de estas propuestas y es lo que al final caracterizara esta cuestion; incluirla dentro del
esquema de la Iglesia o hacerlo de forma independiente. El 23 de noviembre de 1962 se
distribuyd6 el esquema titulado: «La bienaventurada Virgen Maria, Madre de Dios y Madre
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de los hombres»?*2, Ese mismo dia se presentaron también otros esquemas para su discusion:
«sobre la unidad de la Iglesia, redactado por la Comision Preparatoria para las Iglesias
Orientales. A continuacion vendria el esquema sobre la Bienaventurada Virgen Maria»?3,

El cardenal Ottaviani pidié que el texto mariano fuese aprobado el 8 de diciembre de
ese afio para culminar el primer periodo del concilio. No obstante, el texto no fue estudiado
y esta primera etapa culmind sin aprobar ningin texto. Ciertamente «el rechazo de los
esquemas Yy los veloces cambios de perspectiva caracterizaron la primera sesion del Vaticano
11»214, Uno de los historiadores del concilio, el P. Wiltgen, relata el siguiente balance de este
periodo citando a nuestro tedlogo aleman:

«El tedlogo aleman P. Joseph Ratzinger afirmé que la ausencia de textos conciliares ya
aprobados al final de la primera sesion constituia “el grandioso, sorprendente y genuinamente
positivo resultado de la primera sesion”. El hecho de que ningun texto hubiese obtenido la
aprobacion evidenciaba, seglin ¢l, “una fuerte reaccion contraria al espiritu que animo el
trabajo preparatorio”. En ello reconocia “el caracter verdaderamente historico de la primera
sesion del Concilio”»?15,

La primera intersesion, de enero a agosto de 1963, fue muy importante para el avance
conciliar, al punto de ser considerado como una segunda preparacion del Vaticano I1. En este
lapso «se asistio a una completa reorganizacion de los trabajos conciliares»?®, se redujo el
namero de los esquemas que fueron examinados y reelaborados. Este fue el resultado del
trabajo de varias conferencias episcopales, destacando la labor realizada por la conferencia
episcopal alemana. En efecto, los obispos alemanes «habian demostrado en la primera sesién
la importancia de disponer de un texto concreto por el cual luchar»?'’. Por este motivo,
convocaron dos reuniones en las que participaron los padres conciliares alemanes, junto a
sus equipos de asesores teoldgicos, para analizar los textos y elaborar propuestas para el
segundo periodo de sesiones. La primera fue en febrero de 1963 en Munich y la segunda en
agosto del mismo afio en Fulda.

En la reunion de Fulda se analiz6 el esquema mariano que se habia propuesto con
anterioridad por la comision teoldgica del concilio. Los obispos de Austria se unieron a los
alemanes en esa reunion y habian pedido al P. Rahner hacer un analisis sobre el texto para
comentarlo en dicha reunion. El esquema mariano «tal como estaba redactado, era “una
fuente de gran preocupacion” para ¢l mismo y para los padres Grillmeier, Semmelroth y
Ratzinger, quienes también lo habian examinado desde un punto de vista teol6gico»?8,
Segun el anélisis teoldgico, el esquema mariano, tal y como se habia presentado, «produciria
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un gran perjuicio a la causa ecuménica en caso de ser aprobado tal como estaba»?*°. Por este
motivo plantearon incluir el esquema sobre la Virgen como epilogo del esquema sobre la
Iglesia y corrigiendo las afirmaciones que creaban confusion sobre todo en el tema de la
mediacion de la Santisima Virgen Maria.

3.1.2. SEGUNDO PERIODO: DEL 29 DE SEPTIEMBRE AL 4 DE DICIEMBRE DE 1963

Debido al andlisis al que fue sometido el esquema, en el inicio del segundo periodo
de sesiones conciliares el esquema mariano aparecid con un titulo nuevo: “La Bienaventurada
Virgen Maria Madre de la Iglesia”. Por otra parte existia duda entre los padres conciliares si
se debia tratar el esquema por separado o incluirlo en el esquema sobre la Iglesia. Esto se
puso de manifiesto en las intervenciones de las primeras sesiones. El cardenal Frings pidi
que se tratara junto al esquema de la Iglesia, mientras que el cardenal Arriba Castro pide
tratarlo por separado. Por su parte, la comisién teoldgica del concilio opta por la inclusion
del esquema??, y pide que se presenten ante la asamblea conciliar las razones de cada grupo.
En efecto, «el cardenal Konig, de Viena, defendid la integracion de la mariologia en el
esquema sobre la Iglesia, mientras que el cardenal Santos, de Manila, defendi6 la opinion de
quienes deseaban un texto autbnomo»??t, es de hacer mencion que el asesor teoldgico del
cardenal Kdnig fue el destacado tedlogo Karl Rahner y que junto a Ratzinger compartian la
misma postura respecto al esquema mariano.

La exposicion, a cargo del cardenal Konig, defendié la necesidad de integrar la figura
de Maria a la Iglesia, porque la tradicion ve en ella la imagen de la Iglesia. Maria es la mujer
que precede a toda la Iglesia en su peregrinacion y por eso es un miembro ejemplar y modelo
de toda la comunidad cristiana. De este modo toda la vida de Maria tiene una funcion en la
Iglesia, porque esté en relacion con la historia de la salvacion e influye en la vida de los
miembros de la Iglesia. Por tanto «hay que presentar una mariologia seriamente estructurada,
basada s6lidamente en la Sagrada Escritura y en la tradicién, y capaz de estimular, ahondar
y fortificar la piedad a la luz de la revelacion»??2.

Por su parte, el cardenal Santos defendio que Maria al ser la Madre de Dios esta
implicada en el misterio de la Trinidad, y esto le asigna un puesto unico y distinto de todos
los miembros de la Iglesia. Por eso reducir el papel de la Virgen al seno de la Iglesia va contra
esa dignidad que ella posee por su participacion especial en la historia de la salvacion,
particularmente si se habla de la Iglesia en términos que hacen referencia solo a la comunidad

219 Morales. Breve historia del Concilio Vaticano 11, 136.

220 Cfr. Esquerda Bifet. La Virgen del Vaticano Il, 20-21.
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222 Gérard Philips. La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano Il. Historia, texto y comentario de la
constitucion “Lumen Gentium”. Tomo |. Barcelona: Herder, 1968, 61.
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cristiana terrenal, puesto que ella ya goza de la gloria celestial. Por tanto «la mariologia no
forma parte de la eclesiologia; reducir la primera a los limites de la segunda equivaldria a
debilitar la exposicion dogmatica y dafiaria ademas la eficacia pastoral»2%,

«Tanto el Card. Santos (esquema aparte para Maria) como el Card. Konig (esquema
incluido en el de la Iglesia) hacen alusion a la maternidad de Maria sobre la Iglesia
precisamente para corroborar su aserto»??*, Porque Maria es madre y miembro de la Iglesia,
por tanto es madre de la cabeza de la Iglesia y al estar preservada de pecado supera en
santidad a los miembros del cuerpo de la Iglesia. De este modo ambas posturas pretendian
tener la razon, ya que, si no se elabora un esquema propio, no se le daria la extension que ella
merece. Pero si la Iglesia es instrumento de redencion, Maria al ser la primera redimida puede
explicarse perfectamente desde el esquema de la Iglesia.

Expuestas las razones de cada grupo, este segundo periodo culminara de la siguiente
manera:

«El 29 de octubre se voto la siguiente cuestion: “;Desean los Padres conciliares que el
esquema sobre la Santisima Virgen Maria, Madre de la Iglesia, se convierta en el Capitulo VI
del esquema sobre la Iglesia?”. Cuando se hizo el recuento de votos, hubo 1114 a favor de la
fusion de los dos esquemas; la mayoria exigida era de 1097»2%%,

Fue una votacion refiida, puesto que gano la inclusion del esquema mariano al de la Iglesia
por solo 40 votos de diferencia. Por eso el texto no debia ser desechado en su totalidad sino
adaptado y modificado con las correcciones pertinentes para ser incluido en el esquema de la
Iglesia. No obstante con esta victoria no se daba solucion a las dos posturas, puesto que «unos
optaban por un ahondamiento, lleno de respeto, en la inteligencia del misterio, otros por la
extension de sus deducciones llevadas cada vez mas lejos a partir de las premisas»2?®. Por
ese motivo fue conformada una comision constituida por los cardenales Santos y Konig, los
arzobispos Doumith y Theas y dos peritos de ambas tendencias. Esta comision se encarg6
adaptar el texto y hacer las enmiendas necesarias. El texto final se aprob6 el 6 de junio de
1964.

No podemos olvidar que el segundo periodo conciliar tuvo como fruto la aprobacion
de la Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la sagrada liturgia. De esta constitucién
es importante resaltar el contenido del numeral 103, porque adelanta en cierto modo la linea
mariologica que tomara el concilio en la siguiente sesion y que serd la solucion para no

223 Philips. La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano Il. Historia, texto y comentario de la constitucion
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confrontar las dos posturas marianas, porque presenta a Maria unida a Cristo y como modelo
de la Iglesia. Dicho numeral dice:

«En la celebracion de este circulo anual de los misterios de Cristo, la Santa Iglesia venera
con amor especial a la bienaventurada Madre de Dios, la Virgen Maria, unida con lazo
indisoluble a la obra salvifica de su Hijo; en ella la Iglesia admira y ensalza el fruto mas
espléndido de la Redencién y contempla en ella como una purisima imagen de lo que ella
misma toda entera ansia y espera ser»??’.

3.1.3. TERCER PERIODO: DEL 14 DE SEPTIEMBRE AL 21 DE NOVIEMBRE DE 1964

Como resultado del encargo de la comision teoldgica responsable de adaptar el
esquema mariano para incluirlo al esquema sobre de la Iglesia, se presento a los padres
conciliares el esquema bajo el titulo: “La Bienaventurada Virgen Maria, Madre de Dios, en
el misterio de Cristo y de la Iglesia”. De este modo la mariologia se exponia unida a la
cristologia y a la doctrina sobre la Iglesia. La introduccion del texto aclaraba que el cometido
del concilio no era publicar una mariologia completa, ni emitir un dictamen acerca de
problemas teoldgicos que no se han estudiado a profundidad. La primera parte ahonda en las
fuentes biblicas y patristicas para exponer un esbozo de la participacién de la Virgen Maria
en la historia de la salvacion. Se coloca el énfasis en la parte humana de Maria asi como de
una realidad trascendente que la acompafia que solo es posible desde la fe. La segunda
seccidn plantea las relaciones de la Virgen Maria con la Iglesia a partir del concepto de tipo
de la Iglesia. Latercera parte tiene un caracter pastoral, porque busca el fundamento del culto
mariano y lo que debe considerarse para que la predicacion sobre la Virgen sea la correcta y
adecuada. El texto concluye mostrando a Maria como signo de esperanza para el pueblo de
Dios?%,

Esta reelaboracion del esquema se sometio a discusion del 16 al 18 de septiembre de
1964. En el debate, que durd dos dias, intervinieron cardenales, obispos y superiores de
ordenes religiosas. La comision teoldgica quito del texto el titulo “Madre de la Iglesia” pero
incluyo el de “Mediadora”. De nuevo hubo divergencias entre los padres conciliares puesto
que «la asamblea seguia dividida sobre los mismos puntos que antes, en dos grandes grupos:
los detractores y los partidarios de ambos titulos, Madre de la Iglesia y Mediadora»??°, no
obstante el desacuerdo no era de fondo sino de forma.

El arzobispo de Quebec, monsefior Mauricio Roy, inicié la discusion presentando el
esquema acentuando que el «concilio no quiere dirimir la cuestién sobre el enfoque
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cristotipico o eclesiotipico de la mariologia»®%, sino presentar la mision de Maria, Madre de

Dios, a la luz del misterio de Cristo. Fueron muchos los que intervinieron en el aula conciliar
para la discusion del esquema por lo que nos limitaremos a presentar las més sobresalientes.
El cardenal Ruffini pidié aclarar el titulo de Mediadora, porque el esquema casi ocultaba la
cooperacion de Maria en la obra de redencion®. Por su parte, «el episcopado polaco habia
sido partidario de un capitulo aparte sobre la Virgen Maria»?3?; por este motivo el cardenal
Wyszynski solicitd conservar el titulo Madre de la Iglesia porque expresa el lugar mas alto
después de Cristo y el mas cercano a los cristianos.

Los obispos alemanes y escandinavos, representados en el cardenal Dopfner, estaban
de acuerdo con el texto porque «contenia doctrina sélida sobre la Santisima Virgen, sin entrar
en cuestiones disputadas»?*3, por lo que no habria que ampliar el tema de la mediacion y
pedian una ampliacion de los textos de la Escritura. El cardenal Leger pidi6 que el texto fuese
mas pastoral evitando el titulo de Mediadora y que proporcionara directrices sobre el culto
mariano. El cardenal Bea «se opuso también al titulo de Mediadora»?**, para evitar
malentendidos y mas dificultades en el campo ecuménico. Sin embargo «el arzobispo José
Gawlina, director del hospicio polaco de Roma, dijo que evidentemente la devocion a Maria
no era obstaculo para el ecumenismo»23,

Por otra parte, el cardenal Suenens se opuso al texto porque «parece ser minimalista,
desde el punto de vista doctrinal»?3¢. Monsefior Rafael Garcia «en nombre de ochenta obispos
espanoles, reprendid a la Comision Teoldgica por “remodelar completamente el texto, en vez
de adaptarlo, como habian deseado los Padres conciliares”»?¥". Destacan las intervenciones
de los superiores de dos 6rdenes religiosas; el maestro general de los dominicos indicé «que
es conveniente conservar el texto actual para no crear mayores dificultades»?*® y el superior
de los siervos de Maria advierte que no se trata a fondo la relacion entre Cristo y la maternidad
de Maria, por lo que «es necesario declarar que Maria es tipo de la Iglesia precisamente en
virtud de su maternidad»2%,

Las dos corrientes marianas seguian dividiendo a los padres conciliares; sin embargo,
en opinion de Giuseppe Alberigo:

«La inclusién en la constitucion sobre la Iglesia les seguia pareciendo a los Padres muy
marcados por la devocion mariana una solucion minimizante, teniendo en cuenta ademas el
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elevado numero de sugerencias que en la consulta antepreparatoria se habian enviado a favor
auténticas definiciones marioldgicas. A los ojos de la mayoria, en cambio, se trataba de una
solucion satisfactoria que expresaba una doctrina aceptada por toda la Iglesia —incluso méas
alla de los confines “catolico romanos”—, evitando asi avalar opiniones de algunas escuelas o
excesos devocionales de algunos ambientes»?%°,

Al final del debate tiene especial interés la intervencion del Cardenal Frings:

«Afirmd que el capitulo sobre la Santisima Virgen Maria no contenia nada contrario a la Fe
Catolica 0 a los derechos de los hermanos separados. Ofrecia una via intermedia entre
diversas opiniones, y “de alguna manera puede ser considerado un texto de compromiso”
[...]. Por tanto parecia mejor que cada cual “sacrificase algunas ideas propias, por justas que
fuesen”, y aprobase el esquema tras ciertas correcciones en las citas biblicas y en parrafos
concretos, como se habia pedido en el curso del debate. “Los tedlogos pueden entonces
utilizar este texto como punto de partida para estudios mas profundos de las doctrinas que
todavia no estan claras, y pueden desarrollar mejor agquellas que todavia se hallan en
disputa”»?4,

El escrutinio se realizo el 29 de octubre «y dio los resultados siguientes: 1559 votos
a favor, solamente 10 en contra, pero 521 aprobaciones con enmiendas»?*?. La comision
encargada de realizar las enmiendas trabajé arduamente y presentd el texto para su
aprobacion el dia 19 de noviembre de ese afio, la votacion «resulto asi: votos favorables,
2.096; en contra, 23; nulos, 1. Habia sido verdaderamente un éxito mariano»?*3, El 21 de
noviembre se aprobo la constitucion sobre la Iglesia que tiene como capitulo VIII el texto
mariano. Entre los padres conciliares quedé un ambiente de satisfaccion ya que el texto
aprobado es densamente teoldgico, basado en la Escritura y la Tradicién. La mayoria de los
textos aprobados por el concilio tienen alusiones a la Virgen Maria y lo hacen desde las lineas
teoldgicas propuestas en este texto mariano. Cabe resaltar que Unicamente 4 documentos
conciliares no tienen alguna alusion mariana.

3.2. LAPOSTURA DE JOSEPH RATZINGER

El concilio fue un momento importante en la vida de nuestro autor, puesto que vivio
este acontecimiento eclesial de primera mano, primero como asesor teoldgico de su arzobispo
y luego como perito del concilio. No obstante, esta participacion no se limita tnicamente a
las 4 etapas que tuvo el concilio. Si no, como ya vimos, tuvo especial interés en la preparacion
y posteriormente en la recepcion del concilio, primero como obispo y prefecto de la
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Congregacion para la doctrina de la fe y luego como obispo de Roma. Es pues, un
acontecimiento que marcé profundamente su vida, su ministerio y su pensamiento.

3.2.1. RESPECTO AL MOVIMIENTO MARIANO

Ratzinger es consciente que «la Iglesia sigue viviendo bajo el soplo del Espiritu Santo,
y justamente en este Gltimo medio siglo ha vivido una época de fecundidad muy especial»?*,
En efecto, él atribuye a la accion del Espiritu Santo todo el ambiente de renovacion que estaba
presente en los afios anteriores al concilio, sobre todo manifestado en los movimientos que
surgieron en torno a cuestiones importantes como la liturgia, la recuperacién de las fuentes
biblicas y patristicas y el ecumenismo. Para nuestro tedlogo, el movimiento mariano recibid
«grandes impulsos carismaticos especialmente a través de Lourdes y Fatimay que fue mas
tarde también retomado y transformado en una causa de toda la Iglesia por la jerarquia,
especialmente bajo Pio X11»?*° y se encuentra arraigado en los territorios de Espaiia, Portugal
e Italia.

Evidentemente, el movimiento litirgico-eclesiolégico es mas importante en el
pensamiento de nuestro autor, ya que este florecio en territorio aleméan y francés. Para él, el
movimiento litargico suscité un nuevo descubrimiento de la Iglesia, de igual manera «un
nuevo descubrimiento de la Sagrada Escritura y de los Santos Padres»?4¢, lo que condujo a
una apertura ecumenica actualizada, llevada a cabo en el didlogo con las comunidades
cristianas separadas. Por este motivo, Ratzinger sefiala que el movimiento litirgico y mariano
estan contrapuestos porque «la piedad litdrgica se encuentra bajo la ley “per Christum ad
Patrem”, la mariana dice “per Mariam ad Jesum”»%*’.

A pesar de esa diferencia entre ambos movimientos, Ratzinger, no niega que en el
fondo exista una unidad interna y desde este aspecto propone la direccién para orientar el
desarrollo de la cuestién mariana, porque ambas corrientes espirituales se encuentran vivas
en el seno de la Iglesia. En efecto, «con creciente claridad se constata que Maria no esta
aislada en si misma, sino que, hablando en términos absolutos, es el prototipo y la imagen de
la Mater Ecclesia». De este modo, comprende a Maria como signo de la piedad cristiana,
porqgue el cristiano nunca esta solo frente a Cristo, sino que esta presente junto al misterio
mariano unido a la comunidn de los santos, cuyo centro es Maria. Por tanto:
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«Ella es el signo de que Cristo no queria permanecer solo, sino que la humanidad redimida,
creyente, ha llegado a ser un cuerpo con ¢l, un unico Cristo, “el Cristo total, cabeza y
miembros”, como formul6 San Agustin con insuperable belleza»?*®.

Por ende, Maria ha de entenderse en referencia a Cristo y a la Iglesia, especificamente
desde la oracion litargica, porque es el espacio donde se reune la Iglesia en comunién con
todos los santos en alabanza a Cristo cabeza de la Iglesia, del que Maria es signo. Finalmente,
nuestro tedlogo, propone tomar la interioridad y sobrecogimiento, propios del movimiento
mariano, para insertarlos al movimiento litargico. Y tomar, de éste, la sobriedad y la rigurosa
seriedad de las oraciones antiguas y del pensamiento cristiano, para evitar la fantasia del
corazén que muchas veces tiene el movimiento mariano, ubicandolo asi en el lugar correcto
dentro de la Iglesia. En esta misma linea recordara, afios mas tarde, la intervencion decisiva
del cardenal Frings en el concilio:

«Cuando el movimiento litargico, cristolégico y ecuménico se enfrentaban al mariano, y
ambos bandos amenazaban con convertirse en alternativas irreconciliables, dirigié un
[lamamiento suplicante a los Padres conciliares a encontrar el centro comun. Se resistia
enérgicamente a una disyuntiva corta de miras y precipitada, segln la cual la Iglesia debia
decidir entonces si queria ser moderna, biblica, litirgica y ecuménica, o seguir siendo
“anticuada” y mariana. Su deseo personal era conectar ambas cosas, dar a la liturgia la
hondura cordial de la piedad mariana, y abrir para lo mariano el gran aliento de la tradicion
litirgica»?*°,

3.2.2. RESPECTO AL ESQUEMA SOBRE LA SANTISIMA VIRGEN MARIA

Para Ratzinger, la cuestion de fondo no es solo de forma. Puesto que el verdadero
problema marioldgico es «la determinacion del lugar teol6gico que ocupan los dogmas
marianos ya existentes»?*°, ya que habia consenso en no crear nuevos dogmas marianos. «No
se trataba pues de quitarle importancia a Maria o de negarle una serie de titulos»?%*, puesto
que la teologia de los afios anteriores al concilio habia puesto de manifiesto con mayor
claridad que el lugar correcto de la mariologia se encuentra dentro de la eclesiologia. Por este
motivo, él plantea el siguiente analisis para fundamentar su postura, a saber, que el esquema
mariano debe incluirse en el esquema sobre la Iglesia:

«Maria no esta en el plano de Jesucristo, como en competencia con él, sino como madre de
los creyentes al nivel de aquellos que siguen a Cristo en la fe. Dicho de otro modo: ella es el
resumen simbolico de la existencia cristiana en general. Desde este punto de partida adquieren
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los dogmas marianos su legitimo sentido cristiano. Ellos no expresan un dmbito intermedio
erigido de forma arbitraria entre Cristo y los cristianos, sino que sefialan el lugar de la
existencia cristiana en el misterio del cuerpo del Sefior»?2,

Por otro lado, considerar un esquema separado de la Iglesia traeria consecuencias
negativas para el ecumenismo. En efecto, Ratzinger:

«Se lamentaba de los nuevos obstaculos que algunos padres conciliares pondrian a la unidad
con su exagerada piedad mariana. La preocupacién por José como esposo de Maria, por el
rosario, la consagracion a Maria, la devocion al corazon de Maria, el titulo de “Madre de la
Iglesia” y la busqueda de otros titulos similares no decia nada a favor de la iluminacion
teoldgica de los obispos»?*2,

Por este motivo, para €l, era importante que el texto formase parte del esquema
eclesial. Ya que al mostrar la figura singular de Maria como signo de vida y de fe,
esclareciendo el sentido los dogmas marianos, el texto mariano del concilio seria beneficioso
para el dialogo con las comunidades cristianas separadas que tienen en el tema mariano el
punto de la division. No obstante, este planteamiento serd& muchas veces acusado de
minimalista. Pablo Blanco, citando un texto de Ratzinger en el que responde a estas criticas,
menciona lo siguiente:

«Entenddmonos: el objetivo de este concilio no era destruir —lentamente y con seguridad— la
devocion mariana y asimilarse de este modo al protestantismo, sino que habia de evitar —tras
los requerimientos de nuestros hermanos separados— una teologia especulativa que se olvida
de la Escritura»®*.

Ratzinger consideré como una decision positiva que el resultado de las discusiones
conciliares culminaran en incluir el texto mariano como parte de la constitucién sobre la
Iglesia. En efecto, «en la nocidn de Iglesia se sitia la idea de la “Iglesia celeste”, la Iglesia
consumada, de forma que queda reforzada una comprension escatolédgica y espiritual de la
misma Iglesia»?®°. Sobre todo en la celebracion litdrgica de la Iglesia, en la que se hace
presente la comunion de los santos, la comunidad cristiana se inserta en la liturgia csmica,
que es la adoracion de todo el mundo y de los santos que estan en la presencia de Dios.
Finalmente, en las memorias del perito conciliar, encontramos un resumen de su pensamiento
mariano referido a la Iglesia:

«Maria aparece en su propia vida como la humilde sierva que fue engrandecida por Dios
justamente en cuanto tal. Ella encarna la paradoja de la gracia, que alcanza a aquel que no
realiza ni puede algo a partir de si mismo. Encarna a la Iglesia de los pobres, encarna a la
Iglesia que recorre la historia como pequefia sierva y que, no obstante, justamente de ese
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modo puede expresar el misterio de la promesa y de la cercania divinas. Y Maria encarna a
la Iglesia que surge de la raiz de Israel y que, en la fatigosa caminata de su camino por la
historia, lleva en su seno la esperanza del mundo, aquella esperanza a partir de la cual vive
ocultamente la humanidad. En tal sentido [...] una posibilidad de Ilegar nuevamente, en una
pregunta en la que los cristianos de diferentes confesiones se han alejado mucho unos de
otros, a un lugar en el que, por lo menos se haga posible pensar en un mutuo
entendimiento»?,

3.3. LA SANTISIMA VIRGEN MARIA, MADRE DE DIOS, EN EL MISTERIO DE
CRISTO Y DE LA IGLESIA

El capitulo VIII de la Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen Gentium
contiene la doctrina mariana, que no es un agregado, sino pertenece al cuerpo de la
constitucion. En efecto «es un texto mariano sin precedentes en la historia. Ningun concilio
habia hablado de Maria de forma orgénica y sistematica»?®’. El texto no pretende agotar toda
la mariologia y tampoco intenta resolver las controversias de las tendencias mariolégicas. Su
cometido es explicar la funcién de la Virgen Maria «en la totalidad del misterio de Cristo y
de la Iglesia, sin perder de vista la relacion constitutiva y esencial de la Madre con el Hijo,
pero también sin separar a la Virgen de la comunidad»?. En efecto, se presenta a Maria
como modelo y miembro excelente de la Iglesia. La mariologia conciliar se fundamenta en
la Escritura, en la Tradicion y en el Magisterio, con lo cual se evita el peligro de una
mariologia cerrada, autbnoma y aislada. Efectivamente, este texto refleja «la evolucién de un
texto mariano mas biblico, eclesioldgico y ecuménico»?°. Por eso se presenta a Maria desde
la historia de la salvacion con un enfoque ecuménico para propiciar el didlogo y acercamiento
con las comunidades separadas.

El capitulo consta de una introduccién (nn. 52-54), dos partes (nn. 55-59 y nn. 60-68)
y una conclusién (n. 69). La introduccion indica los temas a tratar; «iluminar la mision de
Maria en el misterio del Verbo encarnado y de su Iglesia, sacramento de salvacion»?®, asi
como indicar los deberes de los fieles para con ella. La primera parte expone la funcion de la
Virgen Maria en la economia de la salvacion desde la Sagrada Escritura, presentando asi «la
union progresiva y perfecta de Maria con Jesucristo, como sierva del Sefior, madre del
Salvador y socia del Redentor, a lo largo de toda la historia de la salvacion»?®!. Esta parte
inicia con el Antiguo Testamento presentando los textos donde Maria aparece bosquejada,

2% Ratzinger. Sobre la ensefianza del concilio Vaticano Il. Formulacidn, transmision, interpretacion. Obras
completas tomo VI1/1, 335-336.

257 Carlos Garcia Llata. Maria en el designio divino de la revelacién. Espafia: ESET, 1999, 15.

258 ponce Cuéllar. Maria, madre del redentor y madre de la Iglesia, 21.

259 De Fiores. Maria madre de Jesus. Sintesis historico-salvifica, 217.

260 Garcia Llata. Maria en el designio divino de la revelacion, 25.
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particularmente como la Hija de Sion. Luego hace un recorrido por los principales
acontecimientos de la vida de Maria que aparecen en el Nuevo Testamento.

La segunda parte aborda la relacion entre la Virgen Maria y la Iglesia, colocando de
relieve la funcién materna de Maria como tipo y modelo de la Iglesia. Comienza el apartado
haciendo hincapié en el caracter unico de la mediacion de Cristo, al cual esta orientada la
mediacion de Maria; solo de este modo es posible entender tal mediacion, que es totalmente
subordinada a la nica mediacion de Cristo. Definitivamente «la doctrina patristica de Maria
como “tipo de la Iglesia” constituye una preciosa adquisicion del concilio»?®?, puesto que se
presenta a Maria como miembro eminente y singular, siendo Virgen y Madre desde el
misterio de la Iglesia. Finaliza esta parte, presentando un recorrido historico del culto
mariano; hace una distincion entre el culto tributado a Dios y el tributado a Maria, aclarando
el verdadero culto a la Virgen para evitar el «peligro de un falso sentimentalismo y de una
vana credulidad ajenos a la verdadera devocion»22,

Por ultimo, en la conclusion «Maria es contemplada como imagen escatoldgica de la
Iglesia»?®*, uniendo asi a todo el pueblo de Dios, bajo su intercesion, que camina hacia la
gloria de la Trinidad. Esta conclusion no es solo del capitulo mariano, sino de toda la
constitucion, expresando «asi que lo expuesto en él tiene un gran alcance teoldgico y sintetiza
admirablemente el misterio de Maria y de la Iglesia»?®®.

Concluimos este apartado, presentando un resumen de toda la riqueza doctrinal sobre
la Virgen Maria, que emano del concilio:

«La propuesta del concilio se inspira en un criterio juntamente biblico, antropoldgico,

ecumeénico y pastoral; se habla de Maria recurriendo con abundancia al testimonio de

la Escritura, sin forzar los textos ni excluir ninguno de ellos, asumiendo la perspectiva

concreta de la narracion de su historia de peregrina en la fe y de primera discipula del

Senor. [...] Esta profunda atencion al dato biblico y a la concrecion narrativa y

existencial, junto al esfuerzo por evitar titulos y expresiones problematicas para las

otras tradiciones cristianas —como por ejemplo los de “corredentora” o “reparadora”—
revela la dimension ecuménica del texto conciliar»26®.

262 De Fiores. Maria madre de JesUs. Sintesis historico-salvifica, 217.
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Conclusion

Sin duda alguna, los movimientos teoldgicos que buscaban una renovacion eclesial
marcaron los acontecimientos de preparacion y desarrollo del concilio Vaticano Il. En este
contexto toman parte importante los que se dedican a la investigacion teoldgica, ya que ellos
con sus propuestas teoldgicas novedosas buscan responder a las necesidades de su tiempo.
En este contexto Joseph Ratzinger comenzo su etapa docente, lo que le llevo a entablar un
trato cercano con el cardenal Josef Frings que finalmente le pidié su colaboracion para la
revision de los esquemas del concilio. De este modo nuestro autor participo, primero como
asesor teologico y luego como perito conciliar a instancias del cardenal Frings. Esto le llevo
a explayar y a madurar su pensamiento teologico en union a otros te6logos que participaron
del concilio, particularmente con grandes figuras como Rahner, Grillmeier y Semmelroth.

Uno de los esquemas que tuvo una considerable discusion fue el de la Santisima
Virgen Maria, ya que coexistian dos corrientes: una cristotipica y otra eclesiotipica, las cuales
Ilegaron a enfrentarse en el aula conciliar. No obstante, a pesar de que los padres conciliares
intentaron hacer una sintesis de la doctrina sobre Maria para evitar caer en la polarizacion de
ambas posturas, el resultado final se inclind por la segunda postura. En efecto, se incluyo el
esquema de la Santisima Virgen Maria en el esquema sobre la Iglesia, quedando como el
capitulo octavo de la constitucion dogmatica sobre la Iglesia Lumen Gentium, presentando
asi una mariologia desde la Escritura y la tradicion patristica.

No cabe duda, que en todo este proceso de auténtica renovacion eclesial, los padres
conciliares junto a sus asesores teoldgicos tuvieron una participacién importante. Terminado
el concilio, comenzaba la etapa de recepcion de toda la riqueza teoldgica contenida en cada
documento, de este modo comenzd un proceso lento de recepcion y asimilacion que en
muchas ocasiones se interpret6 de forma errénea. Por este motivo, comenzo a desarrollarse
una etapa de numerosas obras en las que los te6logos presentaban la interpretacion autentica
del concilio, para contrarrestar las interpretaciones erréneas. En este contexto la mariologia
experimento una decadencia, por lo que nuestro autor en una serie de conferencias presentara
los puntos esenciales de la doctrina sobre Maria, en linea con la teologia del concilio.
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CAPITULO I1I: MARIA EN LA TEOLOGIA DE JOSEPH RATZINGER

Después de adentrarnos en la infancia de Joseph Ratzinger, hemos identificado la
presencia de una devocion mariana tanto en su familia como en el entorno en el que vivio.
No obstante, se trata de una piedad mariana que estuvo marcada por el cristocentrismo,
propio de la teologia del periodo entre guerras, de sus afios de estudio teoldgico en Munich.
En esos afios tuvo contacto con varios movimientos emergentes: el movimiento litdrgico,
biblico, patristico y ecuménico. La influencia de estos movimientos asi como la de sus
profesores de teologia fueron moldeando su pensamiento teoldgico. En el caso de la
mariologia, estas influencias se ven reflejadas en el curso impartido en el afio 1957, en el que
el profesor Ratzinger aborda la mariologia desde la cristologia y la eclesiologia. Con estos
presupuestos teoldgicos participa como perito del Concilio Vaticano Il, acompafiando al
cardenal Frings. Junto a los tedlogos alemanes Rahner, Grillmeier y Semmelroth tienen un
papel protagonico en la reformulacion del esquema sobre la Santisima Virgen Maria que
acabo incluido en el esquema de la Iglesia.

Hacia el afio 1957 a instancias de Karl Rahner el profesor Joseph Ratzinger fue
propuesto a la editorial Wewel para la publicacién de una obra de teologia dogmatica. Asi
mismo, hacia 1969, a su llegada a la universidad de Ratisbona el profesor Johann Auer le
insistié para participar de la obra que ya habia comenzado, se trataba del Curso de teologia
dogmética, a lo que accedid, para trabajar conjuntamente. No obstante, Ratzinger fue
nombrado arzobispo de Munich y Frisinga, por lo que recuerda:

«Lo Unico que consegui acabar fue la escatologia para la dogmatica de Auer, que siempre he
considerado mi obra mas elaborada y cuidada. Intenté, ante todo repensar nuevamente mi
dogmatica segun la linea del Concilio, retomando de manera todavia mas profunda las fuentes
y teniendo muy presente la produccion mas reciente. Maduré, por tanto, una vision total que
se nutria de las multiples experiencias y conocimientos que mi camino teolégico me habia
puesto enfrente. Gusté la alegria de poder decir algo mio, nuevo y, al mismo tiempo,
plenamente inscrito en la fe de la Iglesia, pero evidentemente no estaba Ilamado a terminar
esta obra. En efecto, apenas estaba empezandola, fui llamado a otra misién»27,

El anterior recuerdo pone de manifiesto lo importante que fue el Concilio para su
elaboracion teoldgica, puesto que le lleva a una maduracion de lo que ya habia comenzado a
desarrollar en sus afios de docencia. También explica por qué no existe un tratado
marioldgico dentro de sus obras, puesto que su nombramiento como obispo le trajo nuevas
obligaciones y ya no pudo continuar con su investigacion teoldgica tal como pretendia.

Sin embargo, existen dos escritos, que recogen algunas conferencias y meditaciones
sobre la Virgen Maria, de los cuales se puede extraer los elementos fundamentales de su
pensamiento marioldgico. No son tratados de mariologia, puesto que no pretende «sustituir

%67Ratzinger. Mi vida. Autobiografia, 116.
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un manual, sino Unicamente de abrir la mirada hacia la estructura esencial, hacia la
articulaciéon del sentido, mirada que luego también hard posible abrirse a estudios méas
grandes»?®8, El primer escrito: La Hija de Sidn, Meditaciones sobre los dogmas marianos de
la fe de la Iglesia®®, se trata de tres conferencias impartidas por Ratzinger en 1975 en
Puchberg (Linz, Austria). Fue publicado 1977 por pedido de Hans Urs von Balthasar que
colaboré con la edicion. El segundo texto se publico juntamente con Balthasar en el afio 1980
y lleva por titulo: Maria, Iglesia en origen®',

Ambos escritos reflejan la realidad posterior al Concilio, en la que se experiment6 un
retroceso en la cuestion mariana, «de hecho, la victoria de la mariologia eclesiocéntrica
condujo ante todo al derrumbamiento de la mariologia en general»?". Por lo que tienen como
objetivo mostrar las verdades de la fe mariana en consonancia con la doctrina conciliar. Asi
pues, este capitulo tiene como cometido profundizar en lo especifico de la mariologia que
emana de estos escritos para poder asi articular lo esencial de la mariologia de Joseph
Ratzinger en el conjunto de su pensamiento, lo cual incluye también su magisterio Pontificio.

1. EL PUESTO DE LA MARIOLOGIA EN LA TEOLOGIA

En el ambiente posterior al Concilio, la mariologia fue absorbida por la eclesiologia
y esto se debe, segin nuestro autor, a una interpretacion errénea del texto conciliar. Puesto
que:

«El' mariano capitulo VIII fue creado con la intencion de establecer una intima
correspondencia con los capitulos I-1V, que presentan la estructura de la Iglesia, y de
encontrar en la armonia de las cosas el equilibrio correcto en que las fuerzas del movimiento
biblico-ecuménico-litdrgico y las del movimiento mariano se remitieran de forma fecunda las
unas a las otras»?’2,

Por este motivo de confusion y de interpretacion erronea del texto conciliar, los pocos
escritos de mariologia del que fuera perito conciliar intentan colocar las bases para una
correcta interpretacion de la mariologia en el conjunto de la teologia conciliar.
Efectivamente, la absorcion de la doctrina sobre Maria en la eclesiologia se debe a una mala
interpretacion del pensamiento eclesioldgico de los Padres de la Iglesia. En ellos la tipologia

268 Joseph Ratzinger. La Hija de Sién, Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia. Saint John
Publications, 2022, 7.
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que identifica a Maria como arquetipo de la Iglesia no debe reducirse a un mero simbolo, sin
que esto repercuta en la vida de Maria. En efecto, «el sentido del tipo sélo se sigue
percibiendo, més bien, cuando la Iglesia es reconocible en su forma personal a través de la
figura de Maria»®. Asi pues el punto de partida, para un correcto desarrollo marioldgico en
la teologia, es mostrando la relacion de la mariologia con la cristologia y la eclesiologia.

Por otro lado, tal como hemos acotado, no existe un tratado sobre la mariologia en
las obras de Joseph Ratzinger; no obstante esto no quiere decir que no podamos encontrar los
puntos centrales de su pensamiento teoldgico sobre Maria en sus escritos, principalmente en
los dos que ya mencionamos. En el afio 1968 sale a la luz, quiza la obra més conocida de
Ratzinger; Introduccion al Cristianismo. Esta obra pretende responder a la pregunta sobre lo
esencial del cristianismo y lo hace desde el credo. Efectivamente, el credo fue fijado en los
primeros siglos del cristianismo y contiene en sintesis los principales contenidos de la fe
cristiana, por lo que es esencial su comprension asi como su actualizacion para ser fieles al
contenido recibido. En el apartado dedicado a analizar los articulos de fe cristoldgica, hace
la siguiente alusién a la mariologia:

«Si algun tratado teoldgico puede acoger a la mariologia como concretizacién suya, seria
fundamentalmente el tratado sobre la gracia, que forma un todo junto con la eclesiologia y la
antropologia. Como verdadera “hija de Sion”, Maria es imagen de la Iglesia, imagen de los
creyentes que s6lo por el don del amor —por la gracia—pueden salvarse y ser ellos mismos»2"4,

De este modo, para nuestro autor, en la vida de Maria se vislumbra la imagen de la
Iglesia y por ende de los cristianos que por la gracia alcanzan la salvacion obrada por Cristo.
Asi, en la vida de Maria la gracia se hace presente de forma que ella es la primera en recibir
los beneficios de la salvacion, por este motivo es imagen de la Iglesia. Desde este momento,
al hablar de Maria como la Hija de Sion e indicar que la mariologia tiene relaciéon con la
antropologia, nos damos cuenta de que en el contexto de su obra teoldgica se trata de una
mariologia personalista. Evidentemente:

«La solucioén teoldgica encontrada a los problemas individuales siempre se desarrolla en
términos personalistas y, sobre todo, las declinaciones existenciales mostradas estan
orientadas a evidenciar el cumplimiento de la persona en Maria, modelo de la plenitud
personal de todo hombre y toda mujer que se ponga en seguimiento de Jesus de Nazaret, su
hijo»?™.

Por tanto, Maria queda unida a la Iglesia como miembro ejemplar, porque ella
depende de la gracia otorgada por Cristo. Asi, esta gracia conferida por Cristo «en Maria, la
llena de “gracia”, se convierte en una auténtica realidad. No discute ni pone para nada en

273 |bid., 19.
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peligro que la salvacion es obra exclusiva de Cristo, mas bien apunta a ella»2’®. Considerar a
Maria en independencia del tratado de la gracia corre el peligro de darle un papel que no le
corresponde, un peligro que ha estado presente a lo largo de los siglos y que se manifiesta
frecuentemente en la piedad mariana. Por otra parte, abordar la mariologia desde el tratado
de la gracia implica salvaguardar la Unica medicién de Cristo, el mediador entre Dios y los
hombres, en la obra de la redencion. Esto refleja el sentido ecuménico de la teologia de
nuestro autor, ya que desde esta perspectiva es posible un didlogo con aquellos con los que
hay mas dificultades a la hora de hablar sobre el papel de la Santisima Virgen en la historia
de la salvacion. De este modo una vez mas la cristologia y la eclesiologia estan en la base de
la mariologia en el pensamiento de Ratzinger.

Ahora bien, para poder identificar el lugar propio de la mariologia en el conjunto de
la teologia nuestro autor menciona la tesis de Georg S6ll que consiste en una coordinacién
de la mariologia con la cristologia y la soteriologia. S6ll fundamenta su mariologia desde
esta perspectiva en respuesta a la corriente que elabora la mariologia desde la eclesiologia,
gue como Yya hemos indicado es la corriente de los tedlogos alemanes. Ratzinger no rebaja el
planteamiento de Soll, puesto que en la historia de los dogmas las declaraciones sobre Maria
se desarrollan desde la cristologia. No obstante, «todo lo que asi se dijo no constituia, ni
podia constituir, una auténtica mariologia, sino que seguia siendo una explicacion de la
cristologia»?’’. Asi pues, habrd que buscar en la teologia patristica la respuesta para
determinar el puesto de la mariologia, puesto que:

«En la época de los Padres, en la eclesiologia quedé esbozada toda la mariologia, desde luego
sin mencionar el nombre de la Madre del Sefior: la Virgo Ecclesia, la Mater Ecclesia, la
Ecclesia immaculata, la Ecclesia assumpta..., todo lo que sera mas tarde mariologia, fue
primero pensado como eclesiologia»?8.

De este modo se identifica el origen de lo que después serda, desde Francisco Suarez,
la mariologia como una disciplina teoldgica. Sin embargo, la eclesiologia no puede estar
separada de la cristologia, aunque la Iglesia tiene cierta independencia puesto que ella es la
novia y tiene el papel de interlocutora de Cristo. De este modo se garantiza la vinculacion
entre Cristo y la Iglesia. Asi, el primer paso en la busqueda del lugar de la mariologia en la
teologia es vinculando su origen a la eclesiologia de los padres de la Iglesia. En segundo
lugar, se identifica la vinculacion de Cristo con la Iglesia. En consecuencia, esa mariologia
todavia anonima de la patristica, pero confirmada por las afirmaciones hechas desde la
cristologia, encontraron un punto de union a partir de los escritos de San Bernardo de
Claraval. Por tanto, existe complementariedad entre estas verdades teoldgicas y no puede
tratarse la mariologia como un tratado autdbnomao. Por eso, nuestro autor indica que la doctrina
sobre Maria «no se puede coordinar, ni solo con la cristologia, ni sélo con la eclesiologia (y

276 Ratzinger. Introduccidn al cristianismo. Lecciones sobre el credo apostdlico, 235.
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tampoco puede ya en modo alguno quedar absorbida en ella como un ejemplo mas 0 menos
superfluo)»?™.

Efectivamente, la mariologia evidencia el vinculo entre Cristo y la Iglesia mostrando
su correlacion y unidad. Esta realidad se expresa con los conceptos; esposo-esposa, cabeza-
cuerpo. Pero en Maria tales conceptos quedan superados porque ella no es esposa de Cristo;
sino Madre y también cumple esa funcién con la Iglesia. Por otro lado, Maria también es
imagen de la Iglesia, afirmacién que no puede fundamentarse Unicamente por haber sido la
Madre del Sefior. Por este motivo, Ratzinger acude a la Escritura para indagar sobre la
maternidad de Maria que no solo se aplica al hecho de ser la madre del Sefior sino que se
extiende a la Iglesia. Asi él encuentra este fundamento en los textos de Mc 3, 33-35y Lc 11,
27, que apuntan a una dimension biolégica de la maternidad de Maria. Esto parece
contradictorio, puesto que esos textos se usan con frecuencia para “mostrar” la maternidad
de Maria como algo meramente bioldgico sin tener repercusiones teoldgicas y mucho menos
eclesiologicas.

Justamente, para evitar una lectura que se queda en lo puramente bioldgico, nuestro
autor lee estos textos desde una hermenéutica de la fe, es decir una lectura que permite
descubrir en la Escritura la realidad teoldgica de la maternidad de Maria y su relacion con
Cristo. Cabe mencionar que esta forma de leer la Escritura fue hecha por los Padres de la
Iglesia y su resultado queda al descubierto en la eclesiologia patristica, en la que Maria,
aunque de forma anonima, aparece bosquejada. Por tanto, Cristo y su Iglesia constituyen el
centro de la historia de la salvacidn, ya que la Iglesia es la union de la creatura con su Sefior
llevada a cabo en el amor nupcial, en los conceptos de esposo-esposa y cabeza-cuerpo. Asi
pues:

«Si, segun esto Cristo y Ecclesia son el centro hermenéutico de la Escritura como relato de
la historia de salvacion de Dios con el hombre, entonces y sélo entonces queda fijado el lugar
donde la maternidad de Maria se hace teol6gicamente significativa como Gltima concrecién
personal de la Iglesia: en el instante de su si, Maria es Israel en persona, la Iglesia en persona
y COMO persona»?,

En consecuencia, en Maria se revela la realizacion personal de la Iglesia, ya que en
su respuesta libre al plan de Dios, ella se convierte corporalmente en la Madre del Sefior.
Maternidad que no queda Unicamente en el plano biolégico sino que se convierte en una
realidad teologica, ya que es, en el fondo, la realizacion de la alianza que Dios quiso instaurar
con lIsrael. De este modo, los pasajes de Lucas: «Feliz la que ha creido» (Lc 1, 45) y
«Dichosos mas bien los que oyen la Palabra de Dios y la guardan» (Lc 11, 28), expresan esta
realidad en Maria, la madre de Jesus. Por ende, el hecho de la maternidad biol6gica de Maria
es el fundamento para el sentido teoldgico que adquiere dicha maternidad, porque el sentido
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no puede existir sin el hecho, ya que este quedaria vacio. Por ende, la mariologia necesita del
hecho concreto para su desarrollo, asi pues:

«La mariologia no se puede desarrollar a partir del hecho desnudo, sino sélo desde el hecho
entendido en la hermenéutica de la fe. Esto tiene como consecuencia que la mariologia nunca
puede ser puramente marioldgica, sino que estd situada en la totalidad de la estructura
fundamental de Cristo y la Iglesia, es expresion concretisima de su mutua conexion»28L,

Siguiendo con los conceptos antes mencionados, Ratzinger se detiene en el concepto
cabezay cuerpo, que utiliza para fundamentar la relacion de la mariologia con la antropologia
y la doctrina de la creacién. La historia de la salvacion abarca a la creacion redimida, pero en
su relativa independencia, ya que la creacién redimida es en cierto modo independiente, pero
esta capacitada para responder al plan de salvacidn de Dios. Esto se pone de manifiesto en el
concepto cabeza-cuerpo, ya que Cristo realiza la obra de la redencion y la criatura esta
llamada y capacitada para responder desde su libertad a esta oferta de salvacion. Por
consiguiente:

«En la mariologia se hace visible que la doctrina de la gracia no va a dar en una retirada de
la creacion, sino que es el si definitivo a la creacion: la mariologia se convierte asi en la
garantia para la independencia de la creacion, en la fianza de la fe en la creacion y en el sello
de una doctrina de la creacion correctamente pensada»?2,

Esta realidad se expresa en la vida de Maria en dos momentos. En primer lugar ella
representa a la creacion llamada a dar una respuesta desde su libertad. Maria al responder
libremente al plan de Dios, pone de manifiesto la capacidad que tiene la criatura de responder
a la gracia de Dios. Maria pone de relieve, en su respuesta libre al plan de Dios, que «la
libertad de la criatura no se disuelve, sino que se perfecciona, en el amor»?®3, Esto da pie a la
interpretacion de la relacién entre Cristo como cabeza y la Iglesia cuerpo de Cristo y se
fundamenta en la expresion paulina “Cuerpo de Cristo”, que tiene como trasfondo el texto
del Génesis «serdn los dos una sola carne» (Gn 2, 24). Asi, se manifiesta de nuevo la
reciprocidad entre Cristo y la Iglesia, y la de Maria como representante de la creacion y de la
Iglesia. Esta realidad se puede expresar con claridad desde el misterio eucaristico-
cristoldgico de la Iglesia, puesto que Maria con su fiat, «con la ofrenda generosa de la libertad
recibida del Creador, permitié que la esperanza de milenios se hiciera realidad, que entrara
en este mundo y en su historia. Por medio de ella, Dios se hizo carne, se convirtio en uno de
Nosotros, puso su tienda en medio de nosotros»24,

281 |hid., 22.

282 |hid., 22-23.

283 |hid., 23.

284 Benedicto XVI. “Discurso, Acto de veneracion a la Virgen Maria en la plaza Espafia con ocasion de la
Solemnidad de la  Inmaculada  Concepcion”. 8 de  diciembre de  2007. En:

https://www.vatican.va/content/benedictxvi/es/speeches/2007/december/documents/hf benxvi_spe 20071208
immacolata.html
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En segundo lugar, la maternidad de Maria se une a su virginidad y esto constituye «la
totalidad del ser humano ante Dios y de la inclusion de su condicién humana como hombre
y mujer en la aspiracion escatoldgicay en la esperanza escatoldgica de la fe»28°, Aqui, nuestro
autor realiza una interpretacion de lo bioldgico y lo teolégico en la maternidad de Maria como
garante de la creacidn, puesto que en la mujer se vincula de manera especial la conservacion
de la creacion por su misma condicién de mujer. De este modo en Maria se pone de
manifiesto la dignidad de la mujer, ante las tendencias feministas que cuestionan la imagen
que presenta la Iglesia sobre Maria; como una forma de oprimir el papel de la mujer a una
perspectiva de sierva, obediente y humilde. Por este motivo se debe:

«Aprender, que ni la cristologia elimina lo femenino, o lo restringe al ambito de lo sin
importancia, ni, al revés, el reconocimiento de la femenino rebaja la cristologia, sino que sélo
en su correcta reciprocidad se pone de manifiesto la verdad sobre Dios y sobre nosotros
mismos»2°,

Y este equilibrio que evita los radicalismos se logra con una lectura correcta de la
Escritura; se podria decir que estamos llamados a una lectura mariana de la Escritura, lo cual
ayuda a la comprension de la mariologia y su relacion con la antropologia y la creacion.

De este modo quedan establecidos los fundamentos para la mariologia en el conjunto
de la teologia. Debido al papel que Maria cumple en la historia de la salvacion, su personay
su figura no pueden estar aisladas del conjunto teoldgico, por lo que su estudio y
profundizacién parte de la eclesiologia de los Padres, en unidad con la cristologia. Asi, se
logra identificar una reciprocidad entre la Iglesia, a quien Maria representa y Cristo que es la
cabeza del cuerpo de la Iglesia. La teologia de la gracia es la que puede efectuar este
dinamismo de representacion de la Iglesia en Maria, puesto que ella responde libremente al
plan de Dios; de este modo su maternidad y virginidad se relacionan con la antropologia y la
creacion. Para ello, hay que buscar su fundamento en la Escritura, leyendo los pasajes desde
la hermenéutica de la fe, lo cual evita una separacion entre lo puramente bioldgico y la
realidad teoldgica que ella simboliza y que tiene su origen en el hecho mismo de su
maternidad-virginidad.

La mariologia no puede estar separada de los grandes tratados de la teologia, sino que
debe estar en relacion con ellos. En efecto, «el misterio de Maria "custodia” la verdad del
misterio de Dios y de la economia de la salvacion»?®’. De este modo, los presupuestos
establecidos por la doctrina conciliar, que recogen las aportaciones de los movimientos
biblico, patristico, litirgico y ecuménico, son recogidos en el punto de partida de la
mariologia de Joseph Ratzinger. Ciertamente estos puntos los trataremos por separado; no

285 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 24.
286 |hid., 33.
287 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 32.
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obstante siempre estan en relacion, lo cual responde al principio de reciprocidad entre la
cristologia y la eclesiologia que se ha puesto de manifiesto.

2. PERSPECTIVA BIBLICA

Una vez identificado el puesto de la mariologia en el conjunto de la teologia, nos
detendremos ahora a profundizar en el lugar que la mariologia ocupa en la Sagrada Escritura.
Este acercamiento a la Escritura es importante, puesto que:

«La mariologia, al margen de la teologia biblica, corre el riesgo de crecer arbitrariamente sin
el control de la palabra de Dios y cortar cualquier lazo con el designio salvifico. De igual
modo, la teologia biblica, privada de la figura de Maria, pierde una referencia viva y
tipoldgica, un elemento humilde pero significativo de la historia de la salvacion»2,

Ciertamente la intencion de nuestro autor es, como ya se ha mencionado, responder
al contexto de una decadencia de la mariologia en la época posconciliar. En efecto, al analizar
esta realidad afirma:

«Un observador atento de la vida eclesial de hoy descubrira una discrepancia peculiar entre
la fe y la piedad marianas de la Iglesia. Por un lado, da la impresion de que la mariologia
fuera un doble empequefiecido de la cristologia, surgido a partir de motivos irracionales [...].
Por otro lado, se promueve una actitud generosa ante diferentes formas de piedad: mas alla
de tendencias puritanas se deberia dejar a los pueblos latinos su querida Madonna»?°,

Asi pues, el culto a Maria en muchas ocasiones es presentado como una adaptacion
de los modelos de culto que se originan en religiones no cristianas; por ejemplo, mitos
egipcios, el culto a la Gran Madre o bien Diana en Efeso. Por este motivo muchos concluyen
«que el fendmeno mariano, a causa de la infiltracién pagana, deja de ser un verdadero dato
evangélico para convertirse en un caso patente de sincretismo religioso o de un cristianismo
espurio o marginal»?®, Sumado a esto algunos aseguran que no hay razones histdricas ni
teoldgicas para fundamentar el culto a Maria puesto que ella no juega un papel importante en
la vida de Jesis. Ademas, otros afirman que la devocién a Maria, que toma forma propia en
cada region, no es mas que el resultado del sentimentalismo de la religion que busca el
espacio para la imagen de la mujer como virgen o madre. Sin embargo:

«No bastaré la mera tolerancia frente a la diversidad de costumbres para justificar la piedad
mariana: si su fundamento es tan vano como aparece en las reflexiones mencionadas, seguir
cultivando la piedad mariana no seria mas que una costumbre contraria a la verdad»?°*.

288 De Fiores. Maria madre de Jesus. Sintesis histdrico-salvifica, 50.

289 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 9-10.
20 De Fiores. Maria madre de JesUs. Sintesis histérico-salvifica, 40.

291 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 10.
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Por este motivo, nuestro autor indica que se ha de realizar una interpretacion
historico-critica de la Sagrada Escritura, para indagar la presencia de una tradicién mariana
que con el paso del tiempo dara forma al culto y a la doctrina sobre la Virgen Maria en la
Iglesia. No obstante esta interpretacion de la Escritura tiene una regla fundamental:

«La Escritura se ha de leer e interpretar con el mismo espiritu con que fue escrita; por tanto,
para descubrir el verdadero sentido del texto sagrado hay que tener en cuenta con ho menor
cuidado el contenido y la unidad de toda la Escritura, la Tradicion viva de toda la Iglesia, la
analogia de la fe»?%,

Evidentemente, se exige una reflexion profunda que permita examinar la Escritura en
su conjunto y no Unicamente en textos aislados que no responden a una vision de conjunto
desde la hermenéutica de la fe. Porque «interpretar la Escritura teoldgicamente significa, por
tanto, no sélo escuchar a los autores historicos que se yuxtaponen y contraponen, sino buscar
la Gnica voz del todo, la identidad intima que sostiene y alna dicho todo»?*,
Consecuentemente, a la hora de indagar sobre lo propio de la mariologia en la Sagrada
Escritura, se ha de proceder metodoldgicamente. Es decir, partiendo «de delante hacia atras,
leyendo desde el Nuevo Testamento hacia el Antiguo Testamento, retrospectivamente, o
también al revés, avanzando a tiendas lentamente desde el Antiguo Testamento hacia el
nuevo»?%*, Ratzinger interpreta los textos veterotestamentarios desde una lectura del Nuevo
Testamento, esto sera caracteristico de su pensamiento mariano a la hora de acercarse a la
Escritura. En consecuencia, todo lo que se llega a formular de Maria en el Nuevo Testamento
estad construido a partir de tradiciones del Antiguo Testamento.

De este modo, nuestro autor identifica tres tradiciones que son usadas para hablar de
Maria en la Escritura. En primer lugar, toma la imagen de las grandes madres que menciona
el Antiguo Testamento: Sara y sobre todo Ana, la madre de Samuel. En segundo lugar la
tradicion de la Hija de Sidn, particularmente los textos donde los profetas han anunciado el
misterio del amor de Dios a Israel. Y en tercer lugar, la corriente joanica que presenta la
figura de Eva, la “mujer” por excelencia, que desde la perspectiva del cuarto evangelio es
utilizada para interpretar el papel de Maria®®.

2.1. TEOLOGIA DE LA MUJER EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

Joseph Ratzinger, como hemos visto, identifica tres tradiciones en los textos
veterotestamentarios que son aplicados en la doctrina sobre la Virgen Maria. Pero no se queda
estrictamente con estas tres tradiciones, puesto que identifica la existencia de una teologia de

292 DV, 12. ASS., 58 (1966) 824.

298 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 29.

294 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 11.
2% Cfr. Ibid., 11-12.
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la mujer e indica que sobre este pensamiento teoldgico se fundamentan las tres tradiciones
antes mencionadas. Efectivamente, «toda piedad y teologia mariana posterior descansa
fundamentalmente en el hecho que existe una teologia de la mujer en el Antiguo Testamento,
profundamente radicada en €l e indispensable para su entera edificacion»2%®. Nuestro autor
defiende este punto de vista, a pesar de un prejuicio ampliamente extendido que sostiene que
tal teologia es inexistente en el Antiguo Testamento, debido a que el culto de Israel es una
cosa de hombres y que la mujer queda relegada bajo la autoridad del hombre?®”.

Tal afirmacion, en opinion de nuestro autor, se centra Unicamente en el dato en que
se presenta la lucha que los profetas efectian en defensa de la unicidad de Dios, para evitar
la tentacion latente que el pueblo tiene del politeismo. Esto sucede porque en los pueblos
vecinos a Israel se representa a las deidades desde la perspectiva de la fecundidad, exhibiendo
deidades femeninas y masculinas. Por eso es combatido por los profetas de Israel; por ser
contrario al verdadero Dios. Consecuentemente, «el culto a los idolos es caracterizado de
buen grado en la literatura veterotestamentaria como “fornicacion”»?%, porque en los cultos
de los dioses paganos la mujer divina es asociada a la prostitucion sagrada en el templo. Por
otro lado, «para los judios no existe ninguna diosa madre, vemos que Jeremias pone en
guardia contra el culto a la Reina del cielo (Jer 7,18; 44, 16-25)»%%,

Como consecuencia de estos elementos negativos respecto a la mujer y del culto a las
deidades femeninas, muchos afirman que el culto mariano de la Iglesia no tiene un modelo
biblico, sino que toma su fundamento en los cultos extrabiblicos. De este modo, «el fenémeno
mariano constituye la supervivencia del mito de la Gran Madre del paganismo»*®. Asi lo
acontecido posteriormente en el Concilio de Efeso seria la adaptacion de ese culto aplicado
a Maria, que anteriormente rechazaban los profetas. Ahora bien, para Ratzinger, el propdsito
de los profetas al rechazar el modelo de las divinidades femeninas y la prostitucion sagrada
consiste en «dar a la mujer, a su modo y en su modelo de fe y de vida, una posicién
indispensable, cuya correspondencia en la vida humana es el matrimonio»°t. De este modo
el matrimonio adquiere una connotacion teoldgica ya que representa el amor esponsal de
Dios por su pueblo. En efecto la teologia nupcial “estd presente en toda la historia de la
salvacion, desde la proctologia hasta la escatologia, en una secuencia que sobrepasa
(incluyéndola) la historia humana del kronos y se despliega en la dimension de lo eterno»3%?,

2% Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 12.

297 para una profundizacién mayor, Ratzinger alude a la obra de Louis Bouyer, Mystere et ministeres de la
femme (Paris, 1976); traduccion espafiola: Ministerio y ministerios de la mujer. Madrid: Fundacion Maior, 2014.
298 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 13.

299 stefano de Fiores. Maria, sintesis de valores. Historia cultural de la mariologia. Madrid: San Pablo, 2011,
127.

800 De Fiores. Maria madre de Jesus. Sintesis historico-salvifica, 39.

%01 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 14.

%02 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 98.
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Precisamente la alianza de Dios con el pueblo se va a expresar con la imagen del
matrimonio, asi la historia de la eleccion del pueblo es una historia de amor. Esta idea se
expresa en el salmo 45, asi como en el Cantar de los Cantares. Indudablemente, «es el gran
anuncio del profeta Oseas; que Israel, el pueblo de Dios, visto claramente entonces como una
realidad femenina, es invitado a llamar a Dios, no ya “mi Baal”, es decir, como los dioses

cananeos o babilonicos, “mi Sefior”, sino mas bien “mi Esposo”»3%,

Este anuncio hace alusion a la crisis que la institucion matrimonial ha sufrido en
varias ocasiones debido a las intransigencias que se han dado a lo largo de la historia del
pueblo de Dios. Por ese motivo JesUs restablece la dignidad de la institucion matrimonial
(cfr. Mc 10, 1-12) y Pablo aplica esta figura a la Iglesia que es cuerpo de Cristo (cfr. Ef 5).
Lo cual no es méas que la continuacion de la idea de la alianza matrimonial del Antiguo
Testamento. No obstante estos elementos no bastan para fundamentar la existencia de una
teologia de la mujer en el Antiguo Testamento, por lo que es necesario profundizar en la
Escritura. De este modo, nuestro autor, propone cinco elementos para mostrar la existencia
de esta teologia de la mujer en el Antiguo Testamento.

En primer lugar, Ratzinger inicia la exploracion de los textos veterotestamentarios en
los relatos de la creacion que presenta el Génesis. Como resultado «encontramos, en primer
lugar, la figura de Eva, que es designada como la gque esta necesariamente frente al hombre,
Adén, cuyo ser “no es bueno” sin ella (Gn 2, 18)»*%. El relato de la creacion del hombre; en
primer lugar, indica que el hombre fue hecho a imagen y semejanza de Dios, y en segundo
lugar, la mujer es formada de la costilla del hombre, lo cual expresa la unidad entre el hombre
y la mujer.

Por esta unidad ambos tienen la misma dignidad, son imagen y semejanza de Dios,
de manera que existe una dualidad y reciprocidad desde el comienzo de la creacion. Sin
embargo, el texto presenta una ambivalencia, en esta relacion de dualidad y reciprocidad, al
mostrar que la tentacién inicia por medio de la mujer. Pero a pesar de esa ambivalencia, en
el relato hay un acontecimiento significativo sobre la mujer, puesto que, el hecho de que:

«Su nombre sea formulado en Gn 3, 20 después de la caida del pecado, después de que la
sentencia de Dios haya sido formulada y que asi venga a expresarse la dignidad y la grandeza
indemnes de la mujer. Ella custodia el misterio de la vida, del contra-poder de la muerte, que
por su parte, como poder de la nada, es la antitesis de Yahvé, del creador de la vida y Dios de
los vivos»®%®,

Asi pues, la mujer tiene un papel importante en la historia de la salvacién, ya que por
medio de su maternidad se convierte en garante de la creacion. En este contexto se anuncia
la victoria del linaje de la mujer sobre la muerte, representada en la serpiente. En efecto «se

303 |_ouis Bouyer. Ministerio y ministerios de la mujer. Madrid: Fundacién Maior, 2014, 37.
%04 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 16.
305 |bid.,16-17.
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anuncia que el linaje de la mujer =y en €l la mujer y la madre misma—vencera, y asi, mediante
el hombre, Dios vencera»®®. Este aspecto tiene capital importancia en la posterior
interpretacion que se hard de la mujer en los textos jodnicos y en la lectura tipoldgica que
haré la patristica sobre Eva y Maria.

En segundo lugar, siguiendo con los textos del Antiguo Testamento, Ratzinger
identifica que en los relatos de promesa «los patriarcas se destacan como portadores de la
historia, pero también las madres juegan un papel especifico. Sara-Agar, Raquel-Lia, Ana-
Penind»3®’. Puesto que en ellas se expresa una dinamica de promesa-cumplimento, ya que
estan en contraposicion la fertilidad y la esterilidad, tomadas como bendicion y maldicion,
respectivamente. No obstante, en estos relatos la esterilidad se convierte en fecundidad como
cumplimento de la promesa. Por tanto la mujer estéril es portadora, gracias a la futura
fecundidad, de la bendicion de Dios, mientras que la mujer fértil queda olvidada. Este
contenido teoldgico serd desarrollado posteriormente en la teologia paulina del nacimiento
en el Espiritu (cfr. Rm 4; Gal 3, 1-14; 4, 21-31). Puesto que Pablo expone que los verdaderos
hijos de Abraham no son los que descienden fisicamente de él, sino los que nacen por la
palabra de la promesa.

Entre las mujeres del Antiguo Testamento destaca Ana, ya que su cantico (cfr. 1 Sam
2, 1-10) resuena en el Magnificat de Maria (cfr Lc 1, 46-55), en el que se expresa el
cumplimiento de la promesa de Dios en los humildes, los marginados y rechazados. Asi se
manifiesta el amor de Dios que cumple su promesa salvando a las mujeres que en un primer
momento no son bendecidas, pero que gracias a la accién de Dios cambia su realidad y pasan
a ser bendecidas. Este cambio de lugar también se identifica en varios pasajes del Nuevo
Testamento (Lc 14, 10-11; Mc 10, 31). Unida a esta realidad de promesa-cumplimento y
bendicion, comienza a surgir la idea de la virginidad, aunque no de forma explicita puesto
que los judios le daban mucha importancia a la fecundidad; a pesar de ello «algunos
movimientos ascéticos conducen al rechazo del matrimonio»®®, para dedicarse
completamente al estudio de la Tora. Asi, el profeta Jeremias decide permanecer célibe, de
este modo comienza a asociarse la idea de la virginidad con la de la esterilidad, ya que «la
esterilidad terrena se transforma en fecundidad auténtica»®®®, segun la l6gica de la promesa-
cumplimiento que experimentan las grandes madres veterotestamentarias.

En tercer lugar, junto a estas mujeres, la Escritura presenta a otras que tienen el papel
de salvadoras del pueblo en momentos de peligro. Aqui destacan las figuras de Ester y Judit,
que remiten a la tradicion de la jueza Débora. Ambas mujeres, Ester y Judit, tienen en comdn
el contexto historico de una situacion de opresion. La primera es una mujer viuda y la segunda

306 Benedicto XVI. “Homilia, Solemne concelebracion eucaristica en el 40° aniversario de la clausura del
Concilio Ecuménico Vaticano 11”. 8 de diciembre de 2005. En: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/homilies/2005/documents/hf _ben-xvi_hom_20051208 anniv-vat-council.html

307 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 17.

%08 De Fiores. Maria, sintesis de valores. Historia cultural de la mariologia, 142.

309 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 19.
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es una mujer que pertenece a un harem. En ambas realidades, estas mujeres reflejan la
situacion del pueblo; un Israel derrotado y oprimido. Pero ambas mujeres tienen una fuerza
espiritual que las mantiene en la esperanza de ver a al pueblo de Israel restaurado, puesto que
«quien estd en manos del Dios de Israel se ve liberado de antemano del lazo de sus
adversarios»®!°, De esta forma «la mujer como salvadora, como encarnacion de la esperanza
de Israel, aparece asi junto a las madres bendecidas-no bendecidas»®'t. Unido a esto, en el
pensamiento del pueblo de Dios, la mujer figura como profetisa y ejerce las funciones de juez
y salvadora, lo cual muestra su lugar especifico en el pueblo. Esta dimension salvadora que
ejercen estas mujeres desde la opresion repite el esquema de la esterilidad convertida en
fecundidad y bendicion; por tanto en la vida de estas mujeres se manifiesta de nuevo el poder
de Dios.

En cuarto lugar, al unir la situacion de las mujeres madres y las mujeres salvadoras
del Antiguo Testamento, en las que vemos como Dios bendice su esterilidad-opresion para
convertirla en fecundidad-liberacion, nos trasporta a lo mas esencial de la teologia de la mujer
del Antiguo Testamento, puesto que:

«El auténtico ndcleo en la teologia veterotestamentaria de la mujer: Israel mismo, el pueblo
elegido, es interpretado al mismo tiempo como mujer, como virgen, como novia, como esposa
y como madre. Las grandes mujeres de Israel representan lo que el propio pueblo es. La
historia de estas mujeres se convierte en teologia del pueblo de Dios y con esto, al mismo
tiempo, en teologia de la Alianza. Pero, en tanto que ellas hacen comprensible la categoria de
la alianza y le dan su contenido y su orientacién espiritual, la figura de la mujer se inserta en
lo mas intimo de la piedad veterotestamentaria, de la relacién veterotestamentaria con
Dios»®!?,

Los profetas contribuirdn a la profundizacion de esta teologia de la Alianza,
formulandola en términos de un amor matrimonial (cfr. Os 11, 8ss), en el que YHWH
manifiesta su amor eterno e inquebrantable por Israel. A pesar de las continuas infidelidades,
Dios puede enojarse y castigar a su amada, pero estos castigos le causan mucho dolor y sus
“entrafias se estremecen”. De este modo «el ser-Dios de Dios ya no se muestra en el poder
de castigar, sino en lo inquebrantable y perdurable de su amor»3!3, Asi pues en esta relacion
amorosa entre Dios e Israel, el pueblo es representado como mujer en una doble realidad de
madre y virgen al mismo tiempo.

El matrimonio es una realidad que constituye la reciprocidad entre el hombre y la
mujer y es importante para la tradicion judia, puesto que en la institucion matrimonial «se
cumplen las promesas de fecundidad aseguradas por Yavé a Abrahan y sus descendientes»>!4,

310 Joseph Ratzinger. El resplandor de Dios en nuestro tiempo. Meditaciones sobre el afio litdrgico. Barcelona:
Herder, 2008, 87.

311 Ratzinger. La Hija de Sién. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 19.

812 1hid., 20.

13 |bid., 21.

%14 De Fiores. Maria, sintesis de valores. Historia cultural de la mariologia, 142.
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Es pues, sobre esta verdad sobre la que se construye la teologia de la alianza en términos
matrimoniales. Por consiguiente:

«Esto también significa que a Dios, al uno, no le pertenece una diosa, sino tal y como El se
ha revelado histéricamente, le pertenece la criatura elegida, le pertenece Israel, la Hija de
Sioén, la mujer. Dejar a la mujer fuera del conjunto de la teologia significa negar la creacion
y la eleccion (la historia de la salvacion) y con ello abolir la Revelacion»31°,

Por tanto, la figura de las grandes mujeres en Israel es de capital importancia ya que
en ellas como madres, salvadoras y en su esterilidad fecunda, se representa la eleccion
gratuita de Dios por su pueblo. Eleccion divina que se va manifestando en la revelacion que
Dios va haciendo progresivamente a su pueblo.

En quinto lugar, los escritos sapienciales del Antiguo Testamento ponen de relieve
otra linea de pensamiento donde sobresale la figura de la Sabiduria. Ella es presentada como
mediadora de la creacion y de la historia, es la primera creatura de Dios y su voluntad
creadora. La teologia ha interpretado estos textos desde la cristologia; no obstante, la liturgia
de la Iglesia amplia la teologia veterotestamentaria de la mujer aplicando estos textos
sapienciales a Maria. Por este motivo el movimiento litargico ha sido critico de esta
interpretacion, ya que la cristologia ha dicho que esos textos Unicamente pueden ser
entendidos cristologicamente. Sin embargo, nuestro autor indica que «tras afios de adhesion
firme a esta vision, me resulta cada vez mas claro que ella no aprecia en realidad lo especifico
de los textos de la sabiduria»®'®. Para justificar esta postura, Ratzinger afirma que la
cristologia ha asumido los elementos esenciales de la sabiduria, que estan en relacion y
continuacién con la misma idea de sabiduria en el Nuevo Testamento, lo que establece la
reciprocidad entre la cristologia y la mariologia, vistas desde los textos sapienciales.

La palabra sabiduria, tanto en griego como en hebreo, es una palabra femenina y en
el leguaje antiguo no es ningun descuido gramatical, sino que posee un significado especifico.
En efecto, «*“Sophia” esta, como sustantivo de género femenino, de ese lado de la realidad es
representado por la mujer, por lo femenino como tal. Ella significa la respuesta que proviene
de la creacion y de la eleccion gracias a la llamada divina»®!’. De este modo se une la
tradicion en la que la mujer representa al pueblo elegido por medio de la alianza, a la tradicion
de los escritos sapienciales en los que lo femenino (la sabiduria) expresa la respuesta a esa
eleccion divina y donde el amor de Dios encuentra su morada.

Y es la lectura de estos textos sapienciales desde el Nuevo Testamento lo que permite
realizar esta interpretacion. Ya que en ella se presentan dos interpretaciones de la misma idea
de la Sabiduria, interpretaciones que no estdn separadas, Sino que se muestran en
reciprocidad. Puesto que la interpretacion cristoldgica da pie a la interpretacion mariana. Por

%15 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 22.
318 1bid., 24.
317 1bid., 25.
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tanto «Maria es "el verdadero resto santo”, la respuesta fiel a la eleccion de siempre: por eso,
a ella pueden atribuirse las expresiones de la sophia, cuya figura no es solo cristoldgica, sino
también mariol6gica»®®. En efecto, «ni la cristologia elimina lo femenino, o lo restringe al
ambito de lo sin importancia, ni al revés, el reconocimiento de lo femenino rebaja la
cristologia, sino que so6lo en su correcta reciprocidad se pone de manifiesto la verdad sobre
Dios y sobre nosotros mismos»31°,

Una vez més se pone de manifiesto la unidad y complementariedad de la cristologia
y la mariologia en la teologia de nuestro autor. Efectivamente:

«Visto desde el Nuevo Testamento, la Sabiduria remite, por un lado, al Hijo como la Palabra
en la que Dios crea, por otro, también a la criatura, al verdadero Israel, que se personaliza en
la sierva humilde, cuyo ser por entero es el gesto “fiat mihi secundum verbum tuum”. La
Sophia remite al Logos, la Palabra que funda la Sabiduria, pero también la respuesta de la
mujer que acoge la Sabiduria y hace que dé fruto. La eliminacion de lo mariano de la
sofiologia anula, al fin y al cabo, toda una dimensién de lo biblico, de lo cristiano»®2°,

Asi, una vez identificadas las tradiciones del Antiguo Testamento que formulan una
teologia sobre la mujer, se llega a la conclusion que la figura de la mujer es importante en la
fe biblica, porque en la mujer se expresa la realidad de la creacion en su funcion de madre;
de este modo ella es custodia de la creacion. De igual forma, en la mujer se expresa la
fecundidad de la gracia, que se revela en las mujeres infértiles que por gracia divina se
vuelven fecundas. Unido a esto no podemos olvidar que Israel, el pueblo elegido por Dios,
es portador de una promesa de salvacion que es representada en las grandes mujeres y que
solo alcanzara su cumplimento en Jesucristo.

Si las mujeres son importantes en la teologia veterotestamentaria, ver en ellas a Maria
es solo una consecuencia de esta formulacion. Por este motivo la elucidacion teologica «de
la figura de Maria del Nuevo Testamento puede recurrir a todas las figuras del Antiguo
Testamento en las cuales se habian concentrado simbolicamente la espera de la salvacion de
Dios y también la salvacién en acto: la mujer, la hija de Sion, el resto de Israel, la esposa de
Dios»®2L, Efectivamente en Maria se cumplen también las promesas puesto que ella encarna
estas tradiciones, llegando a ser la verdadera Hija de Sién. En conclusion:

«Negar o rechazar lo propio de la mujer en la fe —concretamente, por tanto: lo mariano—
desemboca en Ultima instancia en la negacion de la creacion y en la pérdida de realidad de la
gracia, en una representacion de la Unica accion solitaria de Dios que hace de la criatura una
mascarada y, con ello, desconoce precisamente al Dios de la Biblia, al cual le caracteriza ser
el creador y el Dios de la Alianza —el Dios para el que incluso el castigar y repudiar a laamada
se transforman en pasion de amor, en cruz, que no en vano fue interpretada por los Santos

%18 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 82.

%19 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 32-33.

%20 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 25.
%21 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 45.
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Padres como acontecimiento esponsal, como ese sufrimiento en el que Dios toma sobre si el
sufrimiento de la infiel, para de este modo atraerla irrevocablemente hacia si en amor
eterno»®?,

2.2. MARIA: LA HIJA DE SION

Después de identificar una teologia de la mujer en el Antiguo Testamento, nuestro
autor indica que los textos neotestamentarios, que presentan a Maria, reinterpretan los textos
veterotestamentarios que presentan la teologia de la mujer y esto Unicamente es posible
realizar desde una lectura de promesa-cumplimento. Por este motivo para el tedlogo de
Ratisbona, los pasajes de la infancia de Jesus relatados por el evangelista Lucas son una
fuente importante para comprender el papel de la Santisima Virgen Maria en la historia de la
salvacion. Efectivamente «la reflexion marioldgica de J. Ratzinger se centra en la
interpretacion que hace el evangelista Lucas de la figura de Maria en el inicio de la
extraordinaria historia que la involucra: “El angel Gabriel llevé el anuncio a Maria, y ella
concibi6 del Espiritu Santo”»3%,

El texto, en cuanto a su contenido, seguin nuestro autor, podria dividirse en dos partes
claras: el mensaje del angel y la respuesta de Maria. Justamente:

«En el saludo del angel llama la atencién el hecho de que no se dirige a Maria con la salutacién
habitual en hebreo, Shalom —la paz esté contigo—, sino con la férmula de saludo griega chaire,
que se puede traducir tranquilamente por “[Dios te] salve”, como sucede con la oracion
mariana de la Iglesia, formada por frases tomadas del relato de la anunciacion»32,

No obstante el verdadero significado de la palabra griega chaire, es “Alégrate”. Asi,
nuestro teélogo identifica este saludo como el comienzo del Nuevo Testamento, puesto que
la embajada del angel precisamente es un anuncio que causa alegria: el nacimiento del
Salvador. Esta alegria se produce por la llegada del Mesias y resuena en otros pasajes a lo
largo del Evangelio; por ejemplo, en el anuncio del angel a los pastores en la noche de
navidad (Lc 2, 10) y en la aparicién del Resucitado a sus discipulos la noche de la
resurreccion (Jn 20, 20). En Jn 16, 22, esta alegria es presentada como don del Espiritu Santo,
por tanto como regalo del Salvador. De este modo la alegria que anuncia el angel responde a
la llegada del Mesias, al cumplimento de las promesas hechas a Israel. Por este motivo este
anuncio de alegria resuena en el Evangelio y posteriormente en la Iglesia, puesto que «el

%22 Ratzinger. La Hija de Sién. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 26-27.
%28 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 86.
324 Joseph Ratzinger. Jesus de Nazaret. Ed. Completa. Madrid: Encuentro, 2018, 66.
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cristianismo es esencialmente un “evangelio”, una “alegre noticia”»°<°, ya que anuncia la

salvacion obrada por Dios.

Empero, este anuncio de alegria no es exclusivo del Nuevo Testamento —pero si su
cumplimento— sino que hunde sus raices en textos del Antiguo Testamento, ya que es usado
cuatro veces en la Septuaginta (Sof 3, 14; JI 2, 21; Za 9, 9; Lm 4, 21) en los que se anuncia
la alegria mesianica®?®. De este modo, en Maria se cumplen las promesas del Antiguo
Testamento; pero para poder afirmar este dato, Ratzinger recurre a «Stanislas Lyonnet y René
Laurentin quienes han mostrado que en el saludo de Gabriel a Maria se retoma y actualiza la
profecia de Sof 3, 14-17»%%",

Este texto del profeta Sofonias conviene tenerlo presente, puesto que tiene paralelo
con el texto lucano de la anunciacion. Sofonias es el profeta del “dia de YHWH” y el que
menciona a la Hija de Sion como la invitada a alegarse por la llegada del Mesias. La palabra
alegria aparece muchas veces en el texto profético; no obstante, el pasaje mas importante es
el que mencionamos a continuacion:

«Alégrate hija de Sion, grita de gozo lIsrael, regocijate y disfruta con todo tu ser, hija de
Jerusalén. El Sefior ha revocado tu sentencia, ha expulsado a tu enemigo. El rey de Israel, el
Sefior, esta en medio de ti, no temas mal alguno. Aquel dia se dira a Jerusalén: “;No temas!
iSion, no desfallezcas!”. El Sefior tu Dios esta en medio de ti, valiente y salvador; se alegra
y goza contigo, te renueva con su amor; exulta y se alegra contigo» (Sof 3, 14-17).

Asi pues, el contexto de este pasaje se circunscribe al “dia de YHWH?”, que es un dia
de luto y de tribulacion. No obstante, existe una esperanza para el pueblo por la via de la
conversion y del arrepentimiento. Lo cual se concretara en un “resto” del pueblo de Israel,
es decir un pueblo humilde y sencillo que busca de corazén a YHWH. Efectivamente, la Hija
de Sién personifica a Israel como la esposa de YHWH: «sobre todo han sido los profetas
quienes mas han profundizado en esta imagen de la Hija de Sion (Israel) como esposa de
Yahveh, por ejemplo, Os 1-3; Is 1, 21-, 62, 4-5-, Jer 2, 2-, 3, 1»%?8, En efecto, la Hija de Sion
es invitada a alegrarse por tres motivos; en primer lugar por la venida y la presencia del
Mesias que se encuentra en medio del pueblo, es decir en medio de ella, ademas de estar en
su seno. En segundo lugar, el Mesias viene a ella para revocar su sentencia y renovarla con
su amor y por consiguiente viene a salvarla. Por tltimo, se afirma el reinado de YHWH sobre
Sion, puesto que El se encuentra en medio de ella.

325 Benedicto X V1. “Discurso en el acto de veneracion a la Inmaculada en la Plaza Espafia”. 08 de diciembre
2012. En: https://www.vatican.va/content/benedictxvi/es/speeches/2012/december/documents/hf ben-
Xvi_spe 20121208 immacolata.html

326 Cfr. Luien Deiss. Maria, Hija de Sién. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1964, 95.

%27 Ratzinger. Jesus de Nazaret, 67.

328 Gabino Uribarri. “Mariologia”. En La logica de la fe. Manual de Teologia Dogmatica, dirigido por Angel
Cordovilla, 380. Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 2013.
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Conviene ahora tener presente el texto lucano para darnos cuenta de las concordancias
entre ambos textos. El pasaje de Lucas dice asi:

«El angel, entrando en su presencia, dijo: “Alégrate, llena de gracia, el Sefior esta contigo”.
Ella se turbé grandemente ante estas palabras y se preguntaba qué saludo era aquel. El angel
le dijo: “No temas, Maria, porque has encontrado gracia ante Dios. Concebirds en tu vientre
y daras a luz un hijo, y le pondras por nombre Jesus. Sera grande, se llamara Hijo del Altisimo,
el Sefior Dios le dara el trono de David, su padre; reinara sobre la casa de Jacob para siempre,
y su reino no tendra fin”» (Lc 1, 28-33).

Teniendo como trasfondo el texto del profeta Sofonias nos damos cuenta de que el
texto de Lucas sigue el mismo esquema. En efecto, Maria es invitada a alegrarse por los
mismos motivos que la Hija de Sién que ya mencionamos; alegria por la venida del Mesias
puesto que esta con ella, como representante del resto de Israel; alegria porque el Salvador
estard en su seno y Dios reinara para siempre. En consecuencia Unicamente de esta manera,
Maria puede ser identificada como la Hija de Sién. De este modo lo afirma Ratzinger al igual
que varios autores, entre ellos 1. de la Potterie:

«Parte de la teologia de la “Hija de Sion”, teologia que revela el misterio de la alianza entre
Dios y su pueblo desde su prerrogativa de esposa (Os 1-3; Is 62, 4-5), madre (Sal 87; Is 60,

1-7) y virgen (Am 5, 1-6). De esta manera “Maria es la unica mujer que en su personalidad

concreta es al mismo tiempo esposa, virgen y madre”»*2°,

Continuando con el relato de la anunciacion, hemos dicho que Maria es invitada a
alegrarse porque el Sefior esté cerca, por este motivo ella recibe el saludo: “alégrate llena de
gracia” y no cualquier saludo. Maria encarna al pequefio resto de Israel que espera la
salvacion mesianica prometida antafio por los profetas. Como resultado de esta exégesis, se
revela una doble promesa en el texto veterotestamentario: una dirigida a Israel representado
en la Hija de Sion y otra en el didlogo de la anunciacion, puesto que el evangelista retoma
esa promesay la aplica a Maria. Efectivamente:

«Lo que en la profecia se dice a la Hija de Sion va dirigido ahora a Maria: es equiparada a la
Hija de Sidn, es la Hija de Sidn en persona. Paralelamente, Jesus, al que Maria ha de dar a
luz, es equiparado a Yahvé, el Dios vivo. La venida de JesUs es la venida y habitacion de Dios
mismo. El es el salvador; eso significa el nombre “Jesus”, que, por tanto, se explica desde el
corazon de la promesa»®3°,

Bajo estos presupuestos, es pues loable hablar de Maria como la Hija de Sién, porque
ella que es invitada a alegrarse por el cumplimiento de las promesas mesianicas. Puesto que
el Salvador habitara en el seno de Maria, lo cual dara cumplimiento a lo prometido por el
profeta Sofonias. Para el te6logo de Baviera esta afirmacion es importante al punto que llega
a fundamentar la mariologia. En efecto «el saludo del angel, que constituye el centro —no

328 De Fiores. Marfa madre de Jes(s. Sintesis histérico-salvifica, 62.
%30 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 49.
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ideado por los hombres—de la mariologia, nos ha conducido al fundamento teoldgico de ésta.
Maria es identificada con la Hija de Sion, con el pueblo esponsalicio de Dios»33L. Por ende,
si Maria es la Hija de Sion y ésta es la representacion del pueblo de Dios, esto nos lleva a
relacionarla con la Iglesia el pueblo nuevo de Dios. En definitiva, «ella en persona es la
verdadera Sion, a la que se han dirigido todas las esperanzas en todas las devastaciones de la
historia. Ella es el verdadero Israel, en la que Antigua y Nueva Alianza, Israel e Iglesia, son
inseparablemente una sola cosa»332,

Siguiendo con el desarrollo del relato de la anunciacion, el saludo del &ngel no queda
reducido a la alegria, sino que va unido a la expresion “llena de gracia”. Semanticamente
hablando, «en griego, los dos vocablos alegria y gracia (chara y chéris) estan formados a
partir de la misma raiz. Alegriay gracia forman una unidad»>33. Por tanto, existe una estrecha
relacién entre la alegria y la gracia. En consecuencia, la alegria surge de la gracia y quien
posee la gracia puede alegrarse, de este modo queda patente la unidad entre alegria y gracia.
Ahora bien, cabe preguntarse por el significado de la gracia en el relato de la anunciacién y
coémo repercute en Maria.

En el relato que estamos considerando, el angel «revela la identidad méas profunda de
Maria, el “nombre”, por decir asi, con el que Dios mismo la conoce: “Llena de gracia”»334.
Ratzinger citando a Pedro Lombardo®®, que define la gracia «en el sentido propio y mas
profundo de la palabra no —como—“algo” procedente de Dios, sino Dios mismo»33°. Es decir,
la gracia expresa una realidad que no es una propiedad de un yo, sino una relacién entre Dios
y el hombre, es una conexion vital de Dios con el hombre. Esto queda revelado en la obra de

la redencion, puesto que Dios mismo se da a nosotros por medio de su Hijo.

Por eso «Gracia quiere decir el Amor en su pureza y belleza; es Dios mismo asi como
se ha revelado en la historia salvifica narrada en la Biblia y enteramente en Jesucristo»>*’. El
qgue Maria sea la llena de gracia significa por tanto, que ella es capaz de aceptar este don
divino en su vida, porque es amada por Dios. De este modo Maria es capaz de abrirse al plan
de Dios y de llevarlo a cabo en su vida. En efecto:

331 |bid., 49-50.

%32 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 40.

838 Ratzinger. Jesus de Nazaret, 67.

33 Benedicto XVI. “Angelus, Solemnidad de la Inmaculada Concepcion de Maria”. 08 de diciembre de 2010.
En: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/angelus/2010/documents/hf _ben-xvi_ang_20101208.html
335 Cfr. Pedro Lombardo. Sententiae 1, dist. 17, 1. Cabe mencionar que Lombardo identifica de manera directa
amor, gracia y Espiritu Santo, idea que fue rechazada después por Buenaventura y Tomas de Aquino en sus
respectivos comentarios a las sentencias de Lombardo. No obstante, Ratzinger sigue Gnicamente el concepto
para resaltar el caracter esencialmente relacional de la gracia.

836 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 51.

%37 Benedicto XVI. “Discurso en el acto de veneracion a la Inmaculada en la Plaza Espafia”. 08 de diciembre
2012. En: https://www.vatican.va/content/benedictxvi/es/speeches/2012/december/documents/hf_ben-
xvi_spe 20121208 immacolata.html
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«EI &ngel, "entrando en su presencia”, no la llama por su nombre terreno, Maria, sino por su
nombre divino, tal como Dios la ve y la califica desde siempre: "Llena de gracia (gratia
plena)", que en el original griego es keyapirtopevn "llena de gracia", y la gracia no es mas
que el amor de Dios; por eso, en definitiva, podriamos traducir esa palabra asi: "amada" por
Dios (cf. Lc 1, 28)»%%,

Asi pues, después de explorar el significado de la gracia en Maria, nuestro autor pasa
a analizar la segunda parte del relato de la anunciacion; la respuesta de Maria. Efectivamente,
la respuesta que el angel esperaba de la Virgen marcaria la historia de la salvacion porque
«cuando la Virgen dijo su "si" al anuncio del angel, Jesus fue concebido y con él comenzé la
nueva era de la historia, que se sellaria después en la Pascua como "nueva y eterna
alianza"»>%. Empero, la respuesta de Maria se puede entender en dos pasos. En primer lugar
ella siente turbacién por las palabras que escucho del angel. Es una reaccion distinta a la de
Zacarias que se llend de temor (Lc 1, 12); en Maria la turbacion va acompariada de reflexion.
Puesto que piensa que significa el saludo del angel, «asi aparece ya aqui un rasgo
caracteristico de la imagen de la Madre de Jesus, rasgo que encontramos otras dos veces en
el evangelio en situaciones semejantes: el confrontarse interiormente con la Palabra»®4. Por
eso, Maria, es una mujer que en su dialogo orante con la Palabra de Dios, se convierte en
modelo de la Iglesia que escucha la Palabra de Dios y procura comprenderla y conservarla
en su memoria.

Un segundo momento de esta respuesta es la pregunta: «;COmo sera eso, pues no
conozco varon?» (Lc 1, 34). A diferencia de Zacarias, que ve la imposibilidad del
cumplimiento del anuncio del angel, a causa de la edad de su esposa Isabel, Maria no duda.
Ella pregunta sobre la manera en que dicha mision se llevara a cabo. Esta cuestion se ha
tratado de explicar de muchas formas; no obstante ninguna ha acertado, por lo que para
nuestro autor esta pregunta representa un misterio.

Puesto que, «por razones que no nos son accesibles, Maria no ve ningin camino por
el cual ella pueda llegar a convertirse en la madre del Mesias mediante una relacion
conyugal»®*. Sin embargo, el angel responde a su pregunta afirmandole que sera por medio
del Espiritu Santo que la cubrird con su sombra y le recuerda que para Dios no hay nada
imposible. De este modo, resuelto el modo en el que la promesa del anuncio acontecera en
su vida, Maria responde desde su libertad creatural con su fiat; «he aqui la esclava del Sefior;
hagase en mi segun tu palabra» (Lc 1, 38). Efectivamente:

3% Benedicto XVI. “Homilia concelebracion eucaristica con los nuevos cardenales y entrega del anillo
cardenalicio”. 25 de marzo de 2006. En: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/homilies/2006/documents/hf _ben-xvi_hom_20060325_anello-cardinalizio.html

39 Benedicto XVI. “Angelus”. 25 de marzo de 2007. En: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/angelus/2007/documents/hf ben-xvi_ang_20070325.html

340 Ratzinger. JesUs de Nazaret, 70.

%1 Ibid., 71.
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«En la persona de Maria se refleja asi la belleza de la creacion de Dios y de su actuar personal
en el mundo: Dios es persona y libertad, por lo que no crea al hombre como si fuera un

mufieco o un titere, lo crea como "interlocutor libre" de su amor. Por ello “Dios requiere el si

del hombre”, “ahora necesita la libertad de su criatura”»34.

Asi pues, la respuesta de Maria se convierte en «el momento de la obediencia libre,
humilde y, al mismo tiempo, audaz, en la que acontece la decision suprema de la libertad
humana»>*3. Por eso Maria es modelo de apertura a la gracia de Dios, puesto que ella es la
que ha estado abierta al don de Dios y la gracia no ha menoscabado su libertad, al contrario
la ha llevado a la plenitud y gracias a esta respuesta libre y confiada, el Hijo de Dios se hizo
hombre. En efecto, «el primado de la gracia no destruye, sino que ennoblece, la libertad»34,
y se convierte asi en medio de salvacion para todos los hombres y para Maria que participara
plenamente de los frutos de la obra de la redencion.

2.3. MARIA: LA CREYENTE

Los relatos de la infancia de Jesus presentados por el evangelista san Lucas son claves
para la mariologia de Joseph Ratzinger, puesto que de su interpretacion nuestro autor extrae
lo esencial del papel de Maria en la historia de la Salvacién. Ya que de estos textos
neotestamentarios obtiene una lectura del cumplimento de las promesas veterotestamentarias
en los acontecimientos que se relatan. De este modo, tal y como hemos afirmado, Maria
encarna a la Hija de Sién debido al anuncid que recibe del angel. Asi mismo, Maria es la
Ilena de gracia, es decir la amada de Dios, lo cual se manifiesta en su fiat, como una respuesta
libre al don amoroso de Dios. Evidentemente «la Anunciacion, narrada al inicio del evangelio
de san Lucas, es un acontecimiento humilde, oculto —nadie lo vio, nadie lo conocio, salvo
Maria—, pero al mismo tiempo decisivo para la historia de la humanidad»34°.

A pesar de ser un momento humilde y oculto, nos revela las cualidades sobresalientes
de la Virgen. Entre las que destaca su fe que y su relacion intima con Dios, cualidades que
se muestran a lo largo de su vida en su actitud de escucha atenta a la Palabra de Dios, ya que
de esta manera busca comprender las situaciones de su vida meditando dichos
acontecimientos en su corazon. Esta relacién intima con Dios hace de ella una mujer orante
ya que confia en las promesas de Dios. Precisamente en los relatos lucanos «Maria aparece
como una madre que, ademas de encarnar lo fisico, también es plenamente la que oye, la que
cree, la que esta unida a Dios.

342 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 38.

843 Ratzinger. Jesus de Nazaret, 72.

844 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 99.

345 Benedicto XVI. “Angelus”. 25 de marzo de 2007. En: https://wwuw.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/angelus/2007/documents/hf ben-xvi_ang_20070325.html
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Segun el Evangelio de san Lucas, ella es la que oye y acredita ejemplarmente la
palabra»34, Por este motivo, nuestro autor identifica otro paralelismo realizado por Lucas en
los relatos de la infancia de Jesus. Dicho paralelismo se presenta de modo sutil, por lo que
no es tan claro como el de la Hija de Sion. Indudablemente al leer estos relatos de la infancia,
Lucas «a su manera sutil, establece en la historia de Maria, mediante una serie de alusiones,
un paralelo entre Abraham, el padre de los creyentes»** y la vida de la Virgen Maria, por lo
que ella con total razdn puede considerarse mas adelante como la madre de los creyentes.

Maria al ser la llena de gracia es también una mujer de fe, una mujer creyente y una
mujer orante que medita todo en su corazon, por lo que estar en gracia significa ser creyente.
La virtud de la fe «contiene los elementos de la firmeza, la confianza absoluta, la entrega,
pero también el de la oscuridad»3#. Y estos elementos se reflejan en la respuesta que Maria
da al angel, puesto que ella confia en las promesas mesianicas, a pesar de tener un momento
de oscuridad al no saber de qué modo se realizaria esa promesa. Por eso, el si de Maria parte
del temor ante la mision presentada y culmina en una respuesta confiada al amor de Dios que
cumple sus promesas. Esos mismos elementos estaran presentes en otros momentos de la
vida de Maria, por lo que con razon ella es modelo de fe para todos los creyentes, ya que:

«Precisamente quien —como Maria— esta totalmente abierto a Dios, llega a aceptar el querer
divino, incluso si es misterioso, también si a menudo no corresponde al propio querer y es
una espada que traspasa el alma, como dira proféticamente el anciano Simedn a Maria, en el
momento de la presentacion de Jesus en el Templo (cf. Lc 2, 35)»%,

En lavida del patriarca Abraham, que sirve como trasfondo para Lucas, también estan
presentes esos mismos elementos. La promesa hecha por Dios a Abraham que le invita a salir
de su tierra se cumple con el anuncio del nacimiento de su hijo Isaac. Es un nacimiento que
trae consigo alegria. No obstante, esta alegria se ve oscurecida por la subida al monte Moria
en el que debe sacrificarlo. A pesar de ello Abraham confia en Dios y en la promesa que ha
recibido, por este motivo es el padre de la fe. Lucas al hacer este paralelismo quiere presentar
a lacomunidad cristiana a Maria como modelo de fe, presentado sus caracteristicas esenciales
y sumodo de relacionarse con Dios. De este modo la vida de la Virgen es una vida en apertura
a la voluntad de Dios, «precisamente el ser humano abierto del todo a Dios llega a aceptar la
alteridad de Dios, lo oculto de su voluntad, que puede convertirse para la nuestra en espada
que atraviesa»>>°,

Todo esto nos lleva a considerar un pasaje mas en el Evangelio de Lucas; nos
referimos al relato de la visitacion de Maria a su prima Isabel (Lc 1, 39-45). Este relato
desarrolla las consecuencias de la fe en Maria, porque «el ser de Maria y su camino estan

346 Seewald. Joseph Ratzinger. Dios y el mundo, creer y vivir en nuestra época, 278-279.

847 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 52.

348 |bid., 52.

349 Benedicto XVI. “Audiencia general. La Virgen Maria: Icono de la fe obediente”. 19 de diciembre de 2012.
En: https://www.vatican.va/content/benedictxvi/es/audiences/2012/documents/hf benxvi_aud 20121219.html
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marcados decisivamente por el hecho de que es creyente»®!. Y es precisamente la

aclamacion de Isabel: «;Bienaventurada la que ha creido, porque lo que le ha dicho el Sefior
se cumpliral» (Lc 1, 45), la que se convierte en clave para comprender la vida de fe de Maria,
puesto que en ella se alaba la fe de Maria y es gracias a esta fe por lo que el Sefior cumplira
sus promesas en ella.

El relato de la visitacion culmina con el Magnificat de Maria (Lc 1, 46-55), como
respuesta a la salutacion de Isabel. El cantico de Maria expresa la alegria por el cumplimento
de las promesas mesianicas, es el regocijo de la Hija de Sion que ve cumplida la promesa de
la salvacion. En efecto, las palabras de Maria: «desde ahora me felicitardn todas las
generaciones» (Lc 1, 48), se corresponden con la salutacion de Isabel. Maria es
bienaventurada por ser una mujer creyente y las promesas mesianicas se cumpliran en ella'y
precisamente el fruto de su vientre es el cumplimiento de esa promesa. Por tanto, el Espiritu
Santo que la cubre con su sombra hace posible la encarnacion del Hijo de Dios,
acontecimiento que lleva a término lo expresado en la profecia de Sofonias. En efecto, «el
acto primero y fundamental para transformarse en morada de Dios y encontrar asi la felicidad
definitiva es creer, es la fe en Dios, en el Dios que se manifestd en Jesucristo y que se nos
revela en la palabra divina de la sagrada Escritura»®*2,

Asi pues el motivo de la felicitacion de todas las generaciones a Maria radica en su
disponibilidad al plan salvifico, por su fe ella acogié al Verbo y se convirtié en la morada
donde el Verbo se hizo hombre. Por este motivo Lucas insiste en que Maria es el lugar donde
Dios se hace presente, puesto que «en Maria Dios habita realmente, esta presente aqui en la
tierra. Maria se convierte en su tienda»32. Pero tal acontecimiento solo fue posible gracias a
su fe, por eso los Padres afirman que Maria Ilegé a ser Madre por su si; de hecho «lo
expresaron a veces diciendo que Maria concibid a través de su oido, es decir, por su escucha.
Por su obediencia entré en ella la palabra y llegé a ser fecunda en ella»%*,

En efecto, los Padres fueron desarrollando la idea del nacimiento de Dios en los
cristianos por medio de la fe y del bautismo, a ejemplo de Maria. En la misma linea «San
Agustin dice: "Antes de concebir al Sefior en su cuerpo, ya lo habia concebido en su
alma"»%°. Por consiguiente, Maria por su fe escucho la Palabra a la que crey6 y por eso se
convirtié en la morada de Dios, «asi se pone de manifiesto, ademas, que sus pensamientos

351 |bid., 36.
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estan en sintonia con el pensamiento de Dios, que su querer es un querer con Dios. Al estar
intimamente penetrada por la Palabra de Dios, puede convertirse en la madre de la Palabra
encarnada»®.

Por otra parte, la idea desarrollada por los Padres, de Maria como la morada de Dios,
remite a la teologia veterotestamentaria del Templo y de la presencia de Dios en el santuario,
que era expresada por medio de la nube. Asi la shekinah era el signo visible de la presencia
de Dios en su santuario. En Maria este signo se presenta por medio del Espiritu Santo que la
cubrira con su sombra (Cfr. Lc 1, 35), y que hara posible la encarnacion. Efectivamente «una
vez mas, Maria aparece como la tienda viviente de Dios en la que él quiere habitar de una
manera nueva entre los hombres»®*’. De nuevo vemos cumplidas las promesas del profeta
Sofonias en Maria, la Hija de Sidn. Ya que Maria al estar bajo el poder del Altisimo, que la
ha cubierto con su sombra, es la portadora en su vientre del Hijo de Dios, por eso Isabel se
Ilena del Espiritu Santo y lo mismo el nifio que esperaba.

Maria es dichosa por su fe obediente que le llevé a acoger el plan de Dios en su vida,
dichosa y bienaventurada, porque es la mujer creyente que como Abraham espera y confia
en el Sefor, aun cuando la oscuridad se hace presente. «Asi es para Maria; su fe vive la
alegria de la Anunciacidn, pero pasa también a través de la oscuridad de la crucifixion del
Hijo para poder llegar a la luz de la Resurreccion»®®. Esto nos lleva a otro pasaje de Lucas
que tiene lugar en la presentacion del nifio Jesus en el Templo de Jerusalén. Aqui los padres
del nifio se encuentran con el anciano Simeo6n que le anuncia a Maria que una espada le
atravesara el alma (cfr. Lc 2, 35), ya que su Hijo es signo de contradiccién para los hombres.

De nuevo, nuestro autor lee estos pasajes neotestamentarios con la mirada puesta en
el Antiguo Testamento y aqui confronta el texto lucano con la profecia de Natan a David (2
Sam 12, 10). En efecto, «la espada que pende sobre la casa de Dios hiere ahora el corazén de
Maria. En el verdadero David, Cristo, y en su madre, la Virgen inmaculada, la maldicion es
repartida y vencida»®®°. La espada esta presente desde los primeros afios de la infancia de
Jesus, puesto que tienen que sufrir la persecucion de Herodes que los llevara al exilio. Luego
en la visita al templo donde Maria y José no comprenden las palabras de Jesus al referirse a
las cosas de su Padre. También se manifestara en las incomprensiones y rechazos que
experimentara Jesus en su vida publica. Ciertamente, el punto culminante de esta profecia es
la pasion de su Hijo que también sera pasion de la Madre.

Maria supo aceptar las contrariedades de su misién y estuvo disponible al plan de
Dios. Por su fe obediente y por su meditacion constante de esos acontecimientos en su
corazon Jesus la llama dichosa; por oir la Palabra de Dios y por guardarla en su corazon (Lc

3% Benedicto X V1. Deus caritas est. 2.2 ed. Madrid: Bac, 2006, 68-69.

%7 Ratzinger. Jesus de Nazaret, 68.
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11, 27-28). En efecto, para el te6logo de Baviera, la mariologia «significa precisamente esto,
que la Palabra de Dios no quedo sola, sino que asumid en si lo otro —la tierra—, se hizo hombre
en la “tierra” de la madre, y asi, fundido con la tierra de toda la Humanidad, pudo regresar
de un modo nuevo a Dios»*®°. Asi, interpretando el pasaje de Isafas 55, 10-11; identifica a
Maria con la tierra fecundada por la Palabra de Dios y que gracias a su fe orante, ella esta
preparada para acoger esa Palabra y ser asi la morada de Dios.

Finalmente, después de interpretar estos pasajes en los que se pone de manifiesto la
fe de Maria y haciendo el paralelismo con la fe de Abraham, Ratzinger concluye que Maria,
la mujer creyente, la que es bienaventurada por su fe y que por eso la llamarén dichosa todas
las naciones, es la Hija de Sién en la que se cumplieron las promesas mesianicas.
Efectivamente, al unirnos a Isabel en su salutacion a Maria y al ser parte de las generaciones
que la llaman bienaventurada reconocemos en Maria que ella:

«Asumio la fe de Abraham y la llevé a su meta, es ahora bendecida. Ella se ha convertido en
la madre de los creyentes, por ella se bendeciran todos los linajes de la tierra. En esa bendicion
nos incluimos nosotros cuando la alabamos. Entramos en tal bendicion cuando con Maria nos
hacemos creyentes y engrandecemos a Dios, porque él vive entre nosotros como Dios con
nosotros: Jesucristo, el verdadero y Unico salvador del mundo»®!,

Desde este analisis biblico de los principales pasajes que interpreta nuestro autor para
hablar sobre el papel de la Santisima Virgen Maria en la historia de la salvacion, se evidencia
que Maria es la Hija de Sion y la mujer creyente. Por su fe ella acogié la Palabra como terreno
fecundo y de ese modo se convirtié en morada del Verbo que se hizo carne y habito entre
nosotros (Cfr. Jn 1, 14). En efecto, «Maria se pone completamente a disposicion como tierra,
se deja usar y desgastar para ser transformada en aquel que nos necesita para poder llegar a
ser fruto de la tierra»®®2, En Maria se cumplen las promesas mesianicas que el “resto de
YHWH?” esperaba y que Maria fue capaz de acoger por su fe obediente que la capacitd para
dar su si al angel.

En efecto su respuesta libre al plan de Dios «es la adhesién de toda ella a la voluntad
de Dios lo que determina la venida del Hijo en la historia, por lo que —como ha precisado san
Agustin—es la fe de Maria la que la hace grande, la que la convierte efectivamente en madre
de Dios y no tanto su concepcion fisica»®3, Asi en los momentos dificiles, de incomprension
y sobre todo de la pasion de su Hijo, Maria se mantuvo fiel gracias a su fe y su confianza en
Dios. Por este motivo, Maria, la excelsa Hija de Sién, es modelo de fe y de obedienciay por
tanto tipo de la Iglesia. De este modo, «la Iglesia necesita el misterio mariano, por eso es ella

30 1bid., 10.
%1 1bid., 60.
%2 |pid., 11.
%3 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 65.
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misma el misterio mariano. La fecundidad sélo se puede dar en ella cuando se pone bajo este
signo, cuando se convierte en tierra santa para la Palabra»>®4,

3. PERSPECTIVA DOGMATICA

Después de adentrarnos en la parte biblica de la mariologia de Joseph Ratzinger, nos
detendremos ahora en la profundizacion de la parte dogmatica. Maria encarna a la Hija de
Sién y es la mujer creyente que espera en las promesas del Sefior. Estas cualidades de la
Virgen Maria tienen consecuencias para la cristologia y la eclesiologia; de este modo los
dogmas marianos son su consecuencia y desarrollo. No obstante, tal y como lo ha indicado
nuestro autor, la mariologia no es un tratado aislado e independiente, sino que forma un
conjunto con otros tratados teoldgicos, ya que en su desarrollo se descubren, sobre todo,
aspectos cristoldgicos y eclesioldgicos, sin dejar a un lado también otros aspectos tales como
los antropoldgicos, pneumatoldgicos y escatolégicos. Por este motivo primero nos
adentramos en lo que fundamenta la doctrina sobre la Virgen Maria y que se encuentra en la
Escritura, que es el alma de la teologia. Evidentemente «la mariologia de la Iglesia supone la
justa relacion y la necesaria integracion entre Biblia y Tradicién: los cuatro dogmas marianos
tienen en la Escritura su base indispensable»®%. Asi pues, en este apartado nos centraremos
en el desarrollo de las cuestiones dogmaticas que parten del analisis de la Escritura en sintonia
con la fe de la Iglesia, que se fue desarrollando con el paso de los siglos y que llegd a
solidificarse en los dogmas marianos que conocemos: la maternidad divina, la virginidad
perpetua, la Inmaculada Concepcion y la Asuncion en cuerpo y alma al cielo.

3.1. LOS DOGMAS MARIANOS

El punto de partida para la profundizacion de los dogmas marianos consiste en tener
claro, lo que ya hemos descubierto en la aproximacion a la Escritura, que los textos
neotestamentarios tienen su base en textos veterotestamentarios. Por lo que los hagiografos
inspirados por el Espiritu Santo realizaron una lectura del Antiguo Testamento a la luz de lo
acontecido en JesUs de Nazaret. En efecto, la novedad acontecida en Cristo marca una
diferencia y ruptura con el Antiguo Testamento. En Maria también se cristaliza este proceso,
ya que ella encarna a la Hija de Sién y a los pobres del resto de Israel, que ven cumplidas las
promesas mesianicas hechas por los profetas. En efecto, al analizar el Magnificat en paralelo
con las bienaventuranzas se evidencia esta novedad acontecida no solo en Cristo, sino

%4 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 12.
%5 Messori. Joseph Ratzinger. Informe sobre la fe, 116.
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también en Maria, lo que establece una continuidad y discontinuidad entre ambos
testamentos. Por ese motivo para nuestro autor:

«En la mariologia se ha alcanzado en cierto sentido el nudo de esta conexion, pues no se la
puede descubrir mas que en unidad con la teologia profética del pueblo de Dios como Esposa
y desde el principio —en san Lucas y san Juan, los dos autores marianos del Nuevo
Testamento— entretejida enteramente a partir de la fe del Antiguo Testamento»>®,

En este sentido el principio metodoldgico para acercarse al estudio de los dogmas
marianos es respetar la estructura de los textos de la Escritura, lo cual no puede descubrirse
desde textos aislados del Nuevo Testamento, sino en la unidad de toda la Escritura. De este
modo «solo pueden hacerse visibles si se percibe esta unidad, por tanto, en una perspectiva
que entiende y hace efectiva la interpretacion “tipologica”, la armonia de la Unica historia de
Dios en la diferencia de diversas historias exteriores»*’. En consecuencia, todo acercamiento
a los dogmas marianos que desintegra la unidad de los dos testamentos de la Escritura
culmina en una mariologia cargada de sentimentalismo y que no expresa lo contenido en la
revelacion.

Por otro lado, los dogmas marianos reclaman una unidad con los dogmas cristoldgicos
ya que «la afirmacion cristologica de la encarnacion de Dios en Cristo se vuelve
necesariamente mariol6gica»>®8. Efectivamente «reconocer a Maria el puesto que el Dogma
y la tradicion le asignan significa hallarse solidamente cimentados en la cristologia
autentica»®®®. En consecuencia el dogma mariano originario, en opinion de nuestro autor, es
que Maria es Virgen y Madre de Dios, de este modo la virginidad y la maternidad estan en
estrecha relacién puesto que ambas realidades expresan también la unidad de la humanidad
y divinidad del Hijo de Dios, Jesucristo verdadero Dios y verdadero hombre.

Ciertamente, «la expresion madre de Dios suscit0 intensas discusiones durante mucho
tiempo. El grupo de los nestorianos afirmaba que ella no habia dado a luz a Dios, sino al
hombre Jestis»*™°. Por eso la crisis nestoriana que culminé con la proclamacion de Maria
Madre de Dios responde a esa crisis cristologica, en la que se comprendia de forma errénea
la unidad de las dos naturalezas en la unica persona del Verbo encarnado. Por ende «solo
cuando la cristologia se concibe tan radicalmente que toca también a Maria y se vuelve
mariologia, es ella misma tan radical como debe serlo a partir de la fe de la Iglesia»®".

Un ultimo aspecto que hay que tener en cuenta es la relacion de los dogmas marianos
con la eclesiologia. Maria es Madre de Dios y esa maternidad se extiende de un nuevo modo
hacia todos los discipulos de su Hijo, afirmacion que surge desde la teologia del pueblo de

36 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 29.
%7 Ibid., 30.

%8 |pid., 33.
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Dios. En efecto, «segun las palabras mismas del Vaticano II, Maria es “figura”, “imagen” y
“modelo” de la Iglesia»®"?, y es a partir de esta relacion de Maria con la Iglesia como es
posible desarrollar la teologia de su especial eleccidn, es decir su Inmaculada Concepcion.
Para culminar, como consecuencia de esta eleccion, con su participacion en la resurreccion
y triunfo sobre la muerte realizado en su Hijo, por lo que ella es asunta al cielo como anticipo
de lo que espera toda la Iglesia. De este modo queda establecida la unidad entre la mariologia,
la cristologia y la eclesiologia, como algo caracteristico en la reflexion teologica sobre la
Madre de Dios en la teologia de Joseph Ratzinger. Sin olvidar que esta reflexion teoldgica
parte de la Escritura en su conjunto, pasando por la teologia patristica, para extraer asi los
contenidos marianos desde la fe de la Iglesia.

3.2. EL DOGMA ORIGINARIO: VIRGEN Y MADRE

«El titulo de Madre de Dios es, juntamente con el de Virgen santa, el mas antiguo y
constituye el fundamento de todos los demaés titulos con los que Maria ha sido venerada y
sigue siendo invocada de generacion en generacion, tanto en Oriente como en Occidente»®’3,
Por este motivo, Joseph Ratzinger comienza preguntandose por el origen del reconocimiento
eclesial de la maternidad virginal de Maria y lo hace desde los textos del Nuevo Testamento.
Pablo hace mencion del nacimiento de Jesis como consecuencia de la confesion de fe en la
cruz y resurreccioén, por lo que el nacimiento no tiene ninguna importancia teologica. Por
consiguiente «cuando san Pablo, en Gal 4, 4, dice de Jesis que es “nacido de mujer”,
simplemente le interesa el hecho de que JesUs ha participado en todo lo ordinario del ser
hombre, ha entrado totalmente en la “condition humaine”»*"*,

Por ende este pasaje hay que leerlo en el contexto de la carta a los Galatas, en el que
Pablo afirma que Jesus ha asumido plenamente la condicion humana que se encontraba bajo
el peso de la ley. Por eso coloca la existencia cristiana en relacion con los dos hijos de
Abraham y explica que el heredero de la promesa no es el que procede segun la carne sino el
que fue engendrado segun el Espiritu gracias a la promesa. De este modo los cristianos
participan de este nacimiento en la linea de Isaac, es decir un nuevo nacimiento como hijos
de la promesa que se cumple en Cristo. Asi pues este pasaje es figura de una realidad que se
cumplira en Cristo.

872 Messori. Joseph Ratzinger. Informe sobre la fe, 117.
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Este modo de acercarse a la Escritura como “promesa-cumplimiento” se pone de
manifiesto en las genealogias de Mateo y Marcos, puesto que estos evangelistas acuden al
arbol genealdgico para indicar el origen de JesUs, ubicando sus origenes como hijo de
Abraham y como el verdadero David en el que se cumplen las promesas mesianicas. Sin
embargo, San Lucas da un paso mas y ubica el origen de JesUs hasta Adan; por tanto «si en
Mateo la promesa davidica deja su impronta en la estructura cronologica simbdlica, Lucas
desea mostrar —retrocediendo hasta Adan— que en Jesus la humanidad comienza de nuevo.
La genealogia es expresion de una promesa que concierne a la humanidad entera»®™.

Las genealogias que presentan los evangelistas tienen como cometido dejar claro que
Jesus es el fruto perfecto de este arbol de generaciones, porque procede de Dios y en El se
cumple el destino de todo hombre, ya que viene a dar plenitud a lo que estaba roto por el
pecado y mostrar al hombre su alta dignidad. De este modo queda patente que el origen de
Jesus es divino porque viene de Dios, pero asume una humanidad al entrar en la historia por
medio de la encarnacion, y aqui es donde los evangelistas mencionan a Maria, la madre de
Jesus. Mateo al final de la genealogia dice «José, el esposo de Maria, de la cual nacié Jesus,
[lamado Cristo» (Mt 1, 16).

Lucas por su parte es el que mas profundiza en la figura de Maria, puesto que organiza
su relato en la linea de la novedad y la ruptura, ya que la anunciacion del nacimiento de Juan
Bautista sucede en el Templo, mientras que la anunciacién del nacimiento de Jesus sucede
en un lugar insignificante y a una mujer, Maria. Asi pues, «es el comienzo de un nuevo
camino, en cuyo centro no esta ya el Templo, sino la sencillez de Jesucristo. El es ahora el
verdadero Templo, la Tienda del encuentro»®’®. Y en este sentido «el Arca de la alianza, la
verdadera morada de Dios en el mundo, no hecha de madera sino de carne y sangre, es la
Virgen, que se ofrece al Sefior como Arca de la alianza»®"".

Antes de encontrar el sentido teoldgico de la virginidad de Maria, nuestro autor realiza
dos observaciones. En primer lugar, al hablar sobre la procedencia de las tradiciones que
usaron los evangelistas para los relatos de la infancia de Jesus donde se menciona a su madre,
Ratzinger indica que existia «una tradicion, que fue custodiada anteriormente de forma
privada, en un circulo lo mas intimo, [y que] ahora es incluida en el anuncio publico de la
Iglesia y obtiene el rango de tradicion publica de la entera comunidad eclesial»®®. En
segundo lugar, este mensaje repercutio en el Nuevo Testamento y se pone de manifiesto en
la tradicidn paulina y joanica, que insisten en la participacion de los cristianos en el misterio
del nuevo nacimiento en Cristo, es decir, nacer de nuevo participando del nacimiento de
Cristo. En efecto «el nuevo nacimiento cristiano es posible debido a que ha tenido lugar de

875 Ratzinger. Jesus de Nazaret, 56.
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forma real en Jesus y asi se ha convertido en posibilidad para todos nosotros»*’°. Después de
acotar esas dos observaciones, nuestro autor procede a la interpretacion del sentido teoldgico
de la virginidad de Maria. Para ello ubica tres puntos para comprobar su importancia y poder,
asi, acceder al contenido teoldgico.

En primer lugar, la maternidad virginal de Maria presenta un mensaje novedoso para
los hombres y muestra el modo concreto en el que Dios actia en la historia. En efecto el
acontecimiento de la concepcion y el nacimiento de Jesus significan una novedad para la
historia de la humanidad, ya que «Dios se empequefiece. Se hace hombre, y con ello acepta
también la condicion de ser concebido y parido como un ser»*. Por este motivo Lucas
remite el origen de Jesus a Adan (cfr. Lc 3, 38), para significar asi el inicio de algo novedoso
en la historia. La novedad acontece en Maria, la Hija de Sién, heredera de las promesas
mesianicas, asi lo que Isaias promete (cfr. Is 54, 1) se cumple en Maria, porque ella representa
el pueblo de Dios estéril y desechado que da fruto en Jesus. De este modo «Maria, la estéril-
bendecida, se transforma en signo de gracia, en signo de lo que es verdaderamente fecundo
y liberador: el estar abierta y disponible, el entregarse a la voluntad de Dios»®8,

En segundo lugar, la maternidad virginal de Maria contiene un mensaje cristolégico
ya que el origen de Jesus es divino y su nacimiento de Maria es obra del Espiritu Santo. Por
ende este misterio de la concepcion virginal se incorporo6 a la doctrina cristologica y fue
asociado a la confesion de fe en JesUs el Hijo de Dios; asi «desde la totalidad de la figura de
Jesucristo se ilumind el acontecimiento, y a la inversa, desde el acontecimiento se
comprendié mejor también la l6gica de Dios»382. Por ende esta maternidad virginal de Maria
revela que su hijo Jesus es Dios; asi Ratzinger, citando a H. Schiirmann, indica lo siguiente:

«El nifio es en su origen obra de Dios, sera “santo” en todo. El Espiritu Santo no lo llenara
“desde el seno materno” como a Juan (Lc 1, 15), sino que el Pneuma de Dios, donando vida
creadoramente, le dard la existencia y, por tanto, determinara su esencia mas intima y la hara

“santa”»3ee,

En tercer lugar, esta verdad la analiza desde la relacion entre la l6gica de la realidad
humana y la légica de la Encarnacion utilizada por Hans Urs von Balthasar®“. Para quien el
ser-hombre de JesUs se basa en la relacion del Hijo con el Padre, en consecuencia él se
pregunta si es valido para Jesus tener dos padres, uno del cielo y otro terrenal. De este modo,
teniendo a la vista en acontecimiento de la encarnacién llega a responder que el nacimiento
terrenal desprovisto de padre es necesario para el Unico que puede llamar a Dios como Padre,
puesto que desde su origen es Hijo del Padre. Por este motivo las genealogias colocan a José
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como garante del caracter mesianico de Jesus hijo de David, mientras que el nacimiento
virginal remite a la filiacion con el Padre.

Efectivamente, para Ratzinger, «el nacimiento virginal es el origen necesario de
Aquel que es el Hijo y que solo alli da la esperanza mesianica un sentido permanente que va
mas alla de Israel»3®. De este modo queda claro para nuestro autor que la virginidad de Maria
es el fundamento para su maternidad divina, ya que el hombre que nace de ella es el Hijo de
Dios en quien se cumplen las promesas mesianicas.

Sin embargo, hay un pasaje que parece contradecir la anterior afirmacion. Se trata de
un texto, criticado incluso por su amigo Balthasar®®, que se encuentra en su Introduccion al
Cristianismo: «La filiacion divina no sufriria menoscabo alguno si hubiera nacido de un
matrimonio normal»®’. No obstante, Ratzinger reconoce, afios mas tarde, los limites de tal
afirmacion que ha dado lugar a otras interpretaciones. Puesto que su cometido era exponer
de forma evidente la diferencia entre el nivel ontoldgico y biolégico del pensamiento y que
las afirmaciones de Nicea y Calcedonia no son idénticas a las afirmaciones sobre la
concepcion virginal®®, En efecto, continua el texto en cuestion:

«La filiacion divina de que habla la Iglesia no es un hecho bioldgico, sino ontol6gico; no un
acontecimiento vinculado con el tiempo, sino con la eternidad de Dios. Dios es siempre Padre,
Hijo y Espiritu, y la concepcién de Jesus no significa que haya nacido un nuevo Dios-hijo,
sino que Dios-hijo atrae hacia si a la criatura hombre en el hombre Jesus, de modo de él
mismo “es” hombre»®®,

Por lo que, a mi modo de ver, la confusion del sentido del texto radica en confundir
el plano ontol6gico que se usa para expresar la filiacion divina en el simbolo de fe de Nicea
y Calcedonia, que se confunde con el plano bioldgico del hecho mismo de la concepcion
virginal de Jesus en el seno de Maria. Por otro lado la aclaracion que efectia Ratzinger se
encuentra en una nota a pie de pagina por lo que solo un atento lector se dara cuenta de tal
aclaracion. No obstante, en una entrevista hecha al entonces prefecto de la Congregacion para
la doctrina de la fe en el afio 2000, al ser indagado sobre el dogma de la Virginidad de Maria,
si es una historia bioldgica o bien tiene otro significado; responde lo siguiente:

«Cuando hoy se dice, bueno, aqui no podemos hablar de biologia y de este modo apartamos
lo bioldgico como algo indigno de Dios, cometemos un acto acusado de maniqueismo. Porque
el ser humano también es biologia. Y no incluir lo fisico, lo bioldgico, implica, en cierto
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modo, despreciar y desplazar lo material, con lo que la encarnacion se convierte, en Ultima
instancia, en un asunto ficticio. Por eso me opongo a ese topico»>%.

Por otra parte, en su obra Jests de Nazaret, al preguntarse si es verdad lo que
profesamos en el credo; cuando afirmamos que Jesus fue concebido por obra y gracia del
Espiritu Santo y que nacio de Maria Virgen, responde lo siguiente:

«La respuesta es un si sin reservas. Karl Barth ha hecho notar que en la historia de Jesus hay
dos puntos en los que Dios interviene de manera inmediata en el mundo material: el
nacimiento de la Virgen y la resurreccién del sepulcro, en el que Jesls no permanecio ni se
corrompid. Estos dos puntos son un escandalo para el espiritu moderno. Dios tiene permitido
obrar en ideas y pensamientos, en lo espiritual, pero no en la materia. Esto molesta. Esta fuera
de lugar. Pero justamente de eso se trata: de que Dios es Dios y no se mueve solamente en
ideas. En tal sentido, en ambos puntos esta en juego el ser-Dios del mismo Dios. Se trata de
la pregunta: ¢le pertenece también la materia?

Naturalmente, no se puede atribuir a Dios nada que carezca de sentido o de razonabilidad, o
contrario a su creacion. Pero aqui no se trata de algo irrazonable y contradictorio, sino
justamente de lo positivo, del poder creador de Dios, que abarca la totalidad del ser. En tal
sentido, estos dos puntos, el nacimiento virginal y la resurreccién real del sepulcro, son
piedras de toque de la fe. Si Dios no tiene también poder sobre la materia, entonces justamente
no es Dios. Pero él tiene ese poder, y con la concepcion y la resurreccion de Jesucristo
inauguréd una nueva creacién. Asi, en cuanto Creador es él también nuestro Salvador. Por eso,
la concepcidn y el nacimiento de Jesus de la Virgen Maria son un elemento fundamental de
nuestra fe y un signo luminoso de esperanza»®.

De este modo, queda patente que el hecho biol6gico de la virginidad de Maria es la
base del sentido teoldgico del dogma. Si bien es cierto que la virginidad sigue siendo un
misterio «del que no se tiene una prueba cientifica, sino un testimonio de creyentes que
también el cristiano de hoy puede experimentar a través del Espiritu»®°2, lo cual no implica
que se deba excluir el hecho biol6gico como su fundamento.

Siguiendo con la interpretacién del dogma de la virginidad y maternidad divina,
nuestro autor realiza un paralelismo entre las madres que aparecen en el Antiguo Testamento
y Maria. Asi «se hace visible por qué la infecundidad es condicion de la fecundidad: el
misterio de las madres veterotestamentarias se vuelve nitido en Maria. Este misterio recibe y
alcanza su sentido en la virginidad cristiana, que comienza en Maria»3®. Evidentemente
Maria no es una mujer estéril, pero al ser la Hija de Sién experimenta de un modo nuevo la
bendicién que han recibido las madres estériles del Antiguo Testamento y esta bendicion se

%90 Seewald. Joseph Ratzinger. Dios y el mundo, creer y vivir en nuestra época, 284-285.

%91 Ratzinger. Jesus de Nazaret, 84.

%92 Stefano de Fiores. Maria en la teologia contemporanea. Salamanca: Sigueme, 1991, 463.

%98 Ratzinger. La Hija de Sion. Meditaciones sobre los dogmas marianos de la fe de la Iglesia, 49.

101



realiza por medio de la virginidad. Esta “infecundidad” hace posible la fecundidad y que
Maria sea verdaderamente la Madre de Dios.

Ahora bien la afirmacion del nacimiento virginal es cuestionado por dos tipos de
objeciones. En el primer grupo se encuentran las objeciones internas que vienen de los
tedlogos que afirman que solo se trataria de un sentido espiritual y no realmente bioldgico,
puesto que no es importante para la teologia y que unicamente habria que valorar su
contenido simbolico. Sin embargo, esta «decisiva separacion de “biologia” y teologia pasa
por alto precisamente al hombre»®%*, y si Jesus es el hombre pleno desde el cual se esclarece
el misterio humano, esto seria una contradiccion. Puesto que separar lo bioldgico de lo
espiritual pone en juego la verdad central de nuestra fe: que Dios se hizo hombre, por ende
la mariologia de Ratzinger pretende «salvaguardar el concepto cristiano de un Dios personal
agente en la historia que se relaciona con personas y realiza sus maravillas con ellas»3%,

Estas objeciones provienen de la lectura que se hace del Nuevo Testamento, donde
como ya vimos, las tradiciones sobre el nacimiento virginal son tardias. Sin embargo, la
antigliedad no puede ser considerada como Unico criterio de verdad, ya que «la forma literaria
puede ser relativamente tardia. La tradicion en ella configurada, pero ya formada por su parte,
remite a un tiempo anterior»>%. Por tanto lo tardio de estas tradiciones es su exposicion
publica, puesto que respondid a la necesidad del momento, y no su pertenencia al nucleo
esencial de la tradicion.

El segundo grupo de objeciones, son las exteriores que proceden de los paralelismos
historico-religiosos, que constata la presencia de la figura de la madre virgen en otras
religiones. Ratzinger cita la tesis de Martin Dibelius, que partiendo de la exégesis de Filon
de Alejandria sobre la maternidad de las mujeres del Antiguo Testamento, quiere «mostrar
que la idea de una autoria exclusiva por parte de Dios en ciertos hacimientos habria sido un
teologimeno del judaismo helenistico que luego los cristianos aplicaron al ser engendrado
de Jestis»>’.

No obstante algunos autores como G. Guthknecht y Ernst Nellessen han intentado
mostrar que lo expresado por Dibelius es erroneo. Por su parte, el telogo bavaro concluye
gue «lo que Filon ofrece es una interpretacion alegorica y moral de las historias de los
patriarcas, no un “teologimeno helenistico” del nacimiento virginal de los hombres de
Dios»*®. Esto se manifiesta claramente en Justino, ya que él rechaza el hecho que la
concepcidn virginal dependa de los mitos paganos, por lo que usa las expresiones signo y
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misterio. Mientras que Irineo en su lucha contra los gnosticos afirma claramente la necesidad
de la concepcidn virginal de Jess en el seno de Maria®®°.

De este modo, el rechazo del nacimiento virginal de Jesus en el seno de la Virgen
Maria se basa en la diferente forma de concebir la realidad del mundo, respecto al mensaje
que transmite la Escritura, ya que tales acontecimientos no tendrian cabida en un mundo
explicado de forma cientifica. Por este motivo «la causa de la negacion esta en la vision del
mundo, pero sus consecuencias afectan a la vision de Dios»*®. Al reducir la accién de Dios
a algo meramente espiritual se niega su accion providente en la historia de la humanidad, por
lo que la Encarnacion se puede interpretar como un mero simbolo y no llega a realizarse de
verdad, tal y como nosotros profesamos en nuestra fe: “que por nosotros y nuestra salvacion
bajo del cielo y se hizo hombre”. Por tanto, el testimonio de las Escrituras sobre la concepcion
virginal de Jesus en el seno de la Virgen Maria no es un agregado de la fe biblica o algo sin
importancia que los evangelistas pudieron obviar, puesto que en el fondo responde a la
pregunta sobre el actuar de Dios en la historia, en la creacion. Asi pues, en definitiva:

«La fe en el Dios que en la nueva creacion permanece realmente el Creador —Creator Spiritus—
pertenece al centro del Nuevo Testamento, es su auténtica fuerza dinamica. La afirmacién

acerca del nacimiento de Jesus de la Virgen Maria pretende testimoniar ambas cosas: que

Dios actla verdaderamente, realiter, no de modo meramente interpretativo, y que la tierra da

su fruto, precisamente porque El actiia. El “Natus ex Maria virgine” es, en el fondo, una

afirmacion rigurosamente teo-l6gica: da testimonio del Dios que no se ha desentendido de su

creacion, que no la ha dejado caer de sus manos»*°L,

3.3. LA INMACULADA CONCEPCION

Después de analizar la maternidad virginal de Maria, dogma originario, corresponde
ahora adentrarnos al dogma de la Inmaculada Concepcién proclamado en 1854. Nuestro autor
comienza su analisis presentando dos objeciones al dogma de la Inmaculada. En primer lugar,
el dogma expresa la preservacion del pecado en Maria como un hecho. Pero para que un
hecho sea real no se puede partir de meras especulaciones. Por ejemplo todo lo relativo a la
vida de JesUs se apoya en hechos histéricos que los evangelistas interpretaron a la luz del
Antiguo Testamento y adquirieron asi un sentido teoldgico.

No obstante, «una comunicacion tal relativa a Maria no se habria dado, [en] todo el
primer milenio no se sabe nada al respecto»*°?, por lo que no se podria tener una base firme
sobre la cual hablar de esta realidad en la Virgen Maria. Una segunda objecion es que en la

399 Cfr. De Fiores. Maria, sintesis de valores. Historia cultural de la mariologia, 146.
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afirmacion de este dogma «la universalidad de la gracia estaria en tela de juicio»*%. Esto
surge de la teologia de la reforma que definio la gracia como la justificacion del pecador,
puesto que Lutero oponia «Ley y Evangelio: Entre Dios y hombre no hay ninguna
correspondencia (analogia), sino solo contradiccion (dialéctica)»*®*. En consecuencia Maria
seguiria con su pecado y es justificada inmerecidamente por la gracia.

Para poder responder a estas objeciones, Ratzinger remite al franciscano B.
Langemeyer‘®, que en linea con el Vaticano 1l desarrolla una tipologia que vincula el
Antiguo Testamento con el Nuevo Testamento, por lo que existe una unidad entre la promesa
y el cumplimento. Respecto a la cuestion que estamos tratando, este franciscano sefiala que
la predicacién del juicio que realizaron los profetas hace referencia al resto fiel del pueblo de
Israel que es salvado. Pablo en su carta a los Romanos (Cfr. 11, 5) ve cumplida esta salvacion
en el nuevo Israel. De este modo:

«En Maria, la descendencia carnal del pueblo elegido ha venido a coincidir completamente
con la fe en la promesa hecha a este pueblo. Y con ello —no por un mérito humano, sino por
la gracia de la Alianza que impera en la historia— se ha cumplido finalmente el significado de
la Salvacion que correspondia a la Antigua Alianza segun el plan de Dios, esto es, recibir y
concebir corporal y espiritualmente el reino de Dios escatoldgico que Dios quiso hacer llegar
por medio de Israel a todos los pueblos de la tierra»*°,

Asi, el “resto fiel” es la parte del pueblo que estd dispuesto a responder a la Alianza
y que deja claro en su vida que la Palabra de Dios da fruto en ellos. Por eso Maria encarna
con sus virtudes, la fe obediente y la escucha meditativa de la Palabra de Dios, a este resto
fiel del pueblo de Dios. Solo de este modo es posible entender que la gracia es un don que
Dios ofrece al hombre y que éste corresponde con su fidelidad. Por tanto hay una iniciativa
por parte de Dios, es una invitacion que el hombre recibe, el cual en su libertad decide aceptar
0 rechazar. Por eso el resto fiel recibe la salvacidon por su correspondencia a este don que
Dios le otorga gratuitamente. Por consiguiente, Maria es expresion de esa gracia y «su
relacion con Dios no esta perturbada, ella esta desde el principio ante los 0jos de Dios»*?7.

No obstante, se puede objetar a esta lectura tipoldgica que identifica a Maria con el
resto fiel del que se habla en el Antiguo Testamento. Por este motivo, nuestro autor responde
a la primera objecion que se ha planteado, puesto que el pecado original es un hecho del que
solo se puede saber por medio de la tipologia. En efecto, «el texto fundacional de Rm 5 es
una explicacion tipoldgica del Antiguo Testamento. El pecado original se hizo reconocible
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en el typus Adan y en su retornar en los puntos de inflexion de la historia»“%. Esto quiere
decir que en Adan cada hombre en particular se identifica tipologicamente en su relacién con
el pecado original.

Partiendo de esta explicacion tipologica del pecado original, es posible realizar la
identificacion tipoldgica de la Inmaculada Concepcion de Maria en la Escritura. De hecho
«la carta a los Efesios describe al nuevo Israel, a la esposa, con los predicados “santa”,
“inmaculada”, “resplandeciente”, “sin mancha ni arruga ni cosa parecida” (5, 27)»*%. Este
texto es importante puesto que los Padres de la Iglesia desarrollaron a partir de esta lectura
tipoldgica la imagen de la Ecclesia inmaculata. Para fundamentar esta afirmacion, Ratzinger
acude a las obras de Hugo Rahner*'%y Alois Miller*'t, donde plantean su pensamiento sobre
Maria y la Iglesia. Los Padres identificaron esta teologia sobre la Iglesia inmaculada en la
Escritura y por eso se puede afirmar con seguridad la existencia de una doctrina sobre la
Inmaculada Concepcion de Maria en la patristica, que surge bajo la doctrina de la Ecclesia
inmaculata.

Por consiguiente, «la doctrina de la Inmaculada es anticipada aqui, como toda la
mariologia sucesiva, primero como eclesiologia. La imagen de la Iglesia Virgen-Madre se
traspasa secundariamente a Maria, no al revés»*'?, De este modo queda patente de nuevo la
unidad entre la eclesiologia y la mariologia, ya que el dogma de la Inmaculada aplica las
ideas tipoldgicas del antiguo y nuevo Israel aplicadas a la Iglesia, a la persona de Maria. En
consecuencia Maria es el comienzo y la concrecion personal de la Iglesia. Unicamente de
este modo, en verdad, se puede afirmar que Maria es la concrecion del resto de Israel que ha
permanecido fiel a la Alianza. En efecto, «Dios no actla ni en abstracto ni con conceptos: el
typus del que habla la eclesiologia del Nuevo Testamento y de los Padres existe como
persona»*'3, y esta persona es Maria. Efectivamente, en Maria vive el resto santo del pueblo
de Dios ya que «del tronco abatido resplandece nuevamente su historia, convirtiéndose en
una nueva fuerza viva que orienta e impregna el mundo. Maria es el Israel santo; ella dice
"si" al Sefior, se pone plenamente a su disposicion, y asi se convierte en el templo vivo de
Dios»*4,

Por tanto, es posible afirmar la existencia de la doctrina de la Inmaculada Concepcion
en el Nuevo Testamento, puesto que mediante la identificacion tipoldgica que hicieron los
Padres sobre la Iglesia es posible hacerlo también respecto a la Virgen Maria. Esto adquiere
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validez porgue san Lucas y en cierto modo san Juan hacen lo mismo en sus escritos. Sobre
todo Lucas, porque realiza la identificacion tipolégica de Maria e Israel, identificacion
tipoldgica que estd presente en otros escritos neotestamentarios aplicando al typus Adan-
Cristo, de donde se argumenta la doctrina del pecado original. En definitiva, gracias al
paralelo tipoldgico de la «verdadera Hija de Sion con la virgen creyente y atenta a la palabra
realizada por san Lucas, en esencia la identificacion estd plenamente dada en el Nuevo
Testamento»*1°,

Por ultimo, nuestro autor responde al significado profundo de la afirmacion: Maria
estd preservada del pecado original. Para ello remite a la doctrina de Karl Rahner sobre la
Inmaculada Concepcién. De este modo el punto de partida es considerar la realidad del
pecado original que no puede reducirse a una vision naturalista, puesto que la afirmacién del
privilegio que tiene Maria rompe con esa vision. De este modo el pecado original no es una
carencia natural del hombre, sino que Unicamente se puede explicar desde la relacién entre
Dios y el hombre. Por tanto:

«La desintegracion de lo que el hombre es a partir de Dios y lo que es en si mismo, la
contradiccion entre el querer del Creador y el ser empirico del hombre: esto es el pecado
original. Estar libre del pecado original significa, entonces, que la contradiccion entre el “es”
propio de Dios y el “no-es” propio del hombre no existe en Maria»*'®,

En efecto, el querer de Dios y el querer de Maria coinciden y esto es precisamente la
ausencia del pecado original en la Santisima Virgen Maria. En este sentido, el que ella sea
preservada del pecado no significa que tenga un don especial o un super poder que le haya
sido otorgado por Dios. Sino que Maria adecua su querer, su voluntad al querer de Dios. Ella
es la humilde esclava del Sefior que no se reserva ningin ambito de su ser y lo coloca todo
al servicio de Dios. Por consiguiente, el fiat de Maria en la anunciacion:

«Manifiesta toda su densidad teoldgica e historico-salvifica si se considera en paralelo al "no"
declarado al amor de Dios en el remoto tiempo del pecado original, por parte de Eva, la
"primera" mujer, cuyo misterio se realiza total y definitivamente en Maria. Maria es la "nueva
Eva" y podriamos decir que es la "verdadera Eva", en el sentido de que la mirada de Dios
sobre "aquella" mujer encuentra ahora una correspondencia positiva en "esta" mujer. asi, la
verdad de aquella mujer se cumple en la persona de Maria»*'’.

En efecto, «la gracia como des-apropiacion se transforma en respuesta como traspaso
que entrega lo propio»*'8. Asi pues, las mujeres estériles de Israel, situacion asociada a la
virginidad de Maria, que por la bendicion de Dios han quedado fecundas, ilumina de nuevo
esta realidad en la Virgen Maria, puesto que ellas pasaron de una situacion de desaprobacion
a ser bendecidas precisamente por su situacion estéril de la cual surgi6 una vida nueva. Por
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otro lado, la doctrina de la Inmaculada Concepcidon manifiesta la concrecion de la Iglesia
santa e inmaculada en la persona de la Virgen Maria, ya que es expresion de la santidad de
la Iglesia a la cual ella representa. Por tanto, este dogma «no expresa simplemente solo un
privilegio para Maria, sino una esperanza que nos incumbe a todos nosotros»*%°,

3.4. LA ASUNCION EN CUERPO Y ALMA AL CIELO

Si al dogma de la Inmaculada Concepcidn se le objeta el hecho de la excepcion del
pecado original, al dogma de la Asuncion, proclamado en 1950, se le objeta el hecho de la
resurreccion que debe ser demostrado y no puede ser una simple idea del pensamiento. Cabe
mencionar que la teologia alemana era reacia al dogma de la Asuncion; en efecto, Ratzinger
al recordar sus afios de estudiante en Munich, indica que «cuando se estaba muy proximo a
la definicion dogmatica de la asuncion en cuerpo y alma de Maria al cielo, se solicitaron las
opiniones de todas las facultades de teologia del mundo. La respuesta de nuestros profesores
fue decididamente negativa»*?°.

Justamente, el patrologo Berthold Altaner demostré que la doctrina de la Asuncién
no aparece hasta el siglo VI, por lo que no podia ser parte de la tradicién apostdlica. En este
contexto el teoldgico de Joseph Ratzinger, el profesor Gottlieb Séhngen, al ser consultado
sobre la posibilidad de la proclamacion del dogma de la asuncion respondié lo siguiente: «si
el dogma fuera proclamado, recordaré que la Iglesia es mas sabia que yo, y que debo fiarme
mas de ella que de mi erudicion»*?%. Por lo que nuestro autor indica que la teologia que se
desarrollaba en Mdnich era critica, pero creyente.

Hay que aclarar que la bula de la definicién dogmatica no habla de resurreccion al
hablar de Maria, sino de asuncién en cuerpo y alma a la gloria celeste. De esta manera se
«define el contenido de esta sentencia de la fe claramente no como afirmacion historica, sino
teoldgica»*??. Asi pues la verdad de la doctrina de la Asuncion no puede formularse desde
los acontecimientos historicos sino desde la tradicion viva de la Iglesia que lee desde la fe la
Escritura. En efecto, el desarrollo del dogma muestra que el motivo principal que llevd al
desarrollo de la doctrina de Maria asunta en cuerpo y alma al cielo, es la veneracion de la
Madre de Dios como un homenaje de glorificacién. Esto también se refleja en la parte
definitoria de la bula que dice: «para honor de su Hijo, Rey inmortal de los siglos y vencedor
del pecado y de la muerte; para aumento de la gloria de la misma augusta Madre, y gozo y
regocijo de toda la Iglesia»*?3.
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De este modo la proclamacién del dogma es un acto de veneracion, una alabanza a
Maria por medio del dogma que se celebra en la liturgia de la Iglesia y que se expresa en la
piedad del pueblo de Dios. Si la veneracion de los santos manifiesta que ellos han alcanzado
ya la bienaventuranza y se encuentran junto al Sefior, se puede decir con total seguridad que
«el dogma de la Asuncion seria simplemente el mas alto grado de canonizacion, en el que el
predicado “santo” es reconocido en el mas estricto sentido, es decir, en la acepcion de estar
total e indivisiblemente en la plenitud escatoldgica»*?*. En este sentido la veneracion a la
Virgen Maria no solo es un resultado histdrico que se puede ubicar en la historia de la Iglesia,
sino que hunde sus raices en la Escritura misma. En efecto, Lucas pone de manifiesto esta
veneracion cuando en el relato del Magnificat Maria dice «Desde ahora me felicitaran todas
las generaciones» (Lc 1, 48), o en la visitacion cuando Isabel llena del Espiritu santo exclama
«jBendita tu entre las mujeres, y bendito el fruto de tu vientre!» (Lc 1, 42). Por lo que de
estos textos se puede deducir la existencia la veneracion a la madre del Sefior en los tiempos
del evangelista.

De nuevo nuestro autor recurre a la unidad de los dos Testamentos, tan caracteristico
en el tema mariano, para exponer que la veneracion se encuentra contenida en la Escritura.
Refiriéndose al pasaje de la zarza ardiente en el que Yahvé se revela a Moisés diciéndole:
«Yo soy el Dios de tus padres, el Dios de Abrahan, el Dios de Isaac, el Dios de Jacob» (Ex
3, 6). Ratzinger indica que de este modo el Dios de Israel se da a conocer por medio de
hombres con los cuales El se ha mostrado grande y en cuyas vidas El se ha manifestado de
una forma admirable. Estos personajes del Antiguo Testamento son, por asi decirlo, el
nombre de Dios en la historia de la salvacion, porque al nhombrar el nombre de Dios se
mencionan los nombres de estos hombres y si se les menciona a ellos se reconoce en sus
vidas el nombre de Dios. Efectivamente «la alabanza de Maria se adapta asi a aquella imagen
de Dios que asocia los padres al nombre de Dios y en el ensalzamiento de los padres reconoce
el ensalzamiento de Dios»*%.

En el contexto de la doctrina de la Asuncién de Maria no podemos pasar por alto el
uso que Jesus hace del texto del Exodo del que hablamos. Ya que en el evangelio de Marcos
Jesus utiliza esas mismas palabras para hablar de la resurreccion (Cfr. Mc 12, 18-27). Jesus,
en ese pasaje de Marcos, relaciona el tema del Dios de los padres con el de la resurreccion y
lo presenta como una prueba contra los saduceos que no creian en la resurreccion de los
muertos. El Dios del que habla Jests y que se hace llamar Dios de estos grandes padres del
Antiguo Testamento, no es un Dios de muertos sino de vivos, por consiguiente esto es una
prueba fehaciente de la resurreccion de los muertos. Por consiguiente, «la prerrogativa de la
veneracion porta consigo la certeza de la superacion de la muerte, del resucitar»*?. De este
modo el tema de la resurreccion de los muertos queda claro.
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No obstante, si Maria es humana como nosotros y si participa de la misma esperanza
de la resurreccion. No tendria pues, siguiendo la I6gica de la idea teoldgica de la resurreccion,
que esperar hasta el final de los tiempos para resucitar junto a todos los que hemos sido
redimidos por la muerte de Cristo, el primogénito de entre los muertos. Si queremos dar una
respuesta muy sencilla, podemos afirmar que Maria al ser la Hija de Sion, la que representa
y encarna a la Iglesia santa e inmaculada, goza ya de la forma mas elevada, definitiva y
escatologica de la salvacion. Asi por ser la persona que encarna a la Iglesia, ella goza de su
definitivo estar-salvada. Sin embargo, afirmar lo anterior requiere de una profundizacion y
naturalmente se ha de hacer desde los datos que nos expone la Escritura y la tradicion de la
Iglesia.

Asi pues en el relato de la creacion del hombre y su posterior caida, Eva es presentada
como la madre de los vivientes, pero a la vez que es portadora de la vida también lo es de la
muerte debido a su desobediencia. De este modo el nacimiento bioldgico de algin modo tiene
un caracter de muerte, puesto que anticipa ya esa realidad a la todo ser humano llegara un
dia. Aplicando la tipologia de Eva a Maria como la nueva Eva, tal y como la aplicaron los
Padres de la Iglesia, es posible decir que «si Maria es realmente la que da a luz a Dios, si da
a luz al que es la muerte de la muerte y la vida por antonomasia, entonces semejante ser-
madre-de-Dios es realmente un “nuevo nacimiento”»*?’.

Por consiguiente el que Maria sea la Madre de Dios (Theotokos) tiene dos
consecuencias para su vida. En primer lugar, gracias a esa maternidad ella concibe en su seno
al autor y dador de la vida, por lo que su maternidad no es un anticipo de muerte sino de vida
y vida en plenitud. Por tanto, y en segundo lugar, esa maternidad es el anticipo de su Asuncion
porque dio a luz vida y no muerte. Esto esta también en unidad con el dogma de la Inmaculada
Concepcion, puesto que si fue preservada del pecado original y es portadora de la totalidad
de la gracia, en consecuencia también debe ser portadora de la totalidad de la salvacién
obrada por su Hijo.

Asi pues, después de buscar el fundamento de la veneracion en la Escritura, nuestro
autor llega a la siguiente conclusion:

«A quien le estd permitido ser glorificado, alabado junto con el nombre de Dios, este vive.
Habiamos afiadido que para Maria y solo para ella (hasta donde sabemos) esto vale de una
forma definitiva, sin reservas, porque ella esta en lugar de la Iglesia misma, por su estar
salvada definitivamente, que ya no es mera promesa pendiente, sino que ya es un hecho»*?,

Pero la reflexion no queda Unicamente en lo anterior; hay que dar un paso mas y esto
tiene lugar en el contexto bautismal de la teologia paulina. Aqui se pone de manifiesto que
la participacion de los cristianos en el bautismo es participacion en la muerte y resurreccion
del Sefior, pero también es participacion de su ascension. En efecto Pablo indica; «nos ha
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resucitado con Cristo Jesus, nos ha sentado en el cielo con él» (Ef 2, 6). No obstante es una
realidad que no ha llegado a su plenitud y que se cumplira al final de los tiempos, pero los
cristianos deben aspirar a tal realidad. Por eso el apdstol de los gentiles exhorta a buscar los
bienes de arriba donde Cristo esta sentado a la derecha de Dios, poque «habéis muerto; y
vuestra vida estd con Cristo escondida en Dios. Cuando aparezca Cristo, vida vuestra,
entonces también vosotros apareceréis gloriosos, juntamente con él» (Col 3, 3-4). De este
modo el bautizado participa de la vida de Cristo aunque de manera oculta y que se manifestara
en la consumacion del tiempo.

Siguiendo el pensamiento de Agustin, podemos decir que Maria concibi6 al Sefior en
su mente antes que en su vientre virginal, y esto fue posible por su fe. Por eso Maria fue
alabada por su prima Isabel: «Bienaventurada la que ha creido, porque lo que le ha dicho el
Sefior se cumplira» (Lc 1, 45). De este modo, el contenido esencial del bautismo que es la fe
se cumple en la vida de la Virgen Maria. Ella, la mujer creyente, realiza la esencia del
bautismo, por lo que participa de la muerte y resurreccion de Cristo. Asi, lo que ha indicado
Pablo se cumple en Maria y es una expresion mas de su especial veneracién, por lo que la
Asuncidn en cuerpo y alma, no es solo una esperanza que se cumplira al final de la historia,
sino que en ella ya se ha realizado plenamente, como signo de esperanza para todos los
bautizados. De esta manera «el dogma solo indica que lo que el bautizo hace en todos
nosotros, es decir, vivir (“hacer sentar””) con Dios “en los cielos” (jDios es el cielo!) se
cumple plenamente en Maria»*?°.

La lectura de Lc 1,45 y Ef 2, 6 que hace Ratzinger deja ver lo propio de su
acercamiento a la Escritura, que se basa en las relaciones tipoldgicas; las cuales, como hemos
visto, han estado presentes a lo largo del desarrollo de su mariologia. En efecto, después de
la lectura de los textos antes mencionados, nuestro autor afirma que Maria es:

«La plena bautizada, como realidad personal de la verdadera Iglesia, es al mismo tiempo la
certeza de salvacion (no solo prometida, sino) corporal de la Iglesia, que en ella ya esta
salvada. El nuevo Israel, pues, ya no sera desechado, ya ha subido al cielo»*°.

Para finalizar este acercamiento a los textos de la Escritura, Ratzinger se detiene en
el paralelo que René Laurentin realiza entre el pasaje de la visita de Maria a su prima Isabel
y el traslado del Arca de la Alianza a la tienda que habia preparado David. Laurentin asegura
que Lucas construyo el texto de la visitacion en paralelo al texto de la repatriacion del Arca
de la Alianza de 2 Sam 6, 12-16. Especificamente el paralelo se encuentra en el uso de la
palabra para expresar la alegria, que es la misma usada para expresar la alegria de las
bienaventuranzas y es la misma que se usaba para describir el baile de David frente al Arca
de la Alianza.
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De este modo la reaccion del Bautista en el vientre de su madre Isabel (Cfr. Lc 1, 44)
esta en sintonia con la alegria del rey David por el traslado del Arca; en ambos casos la alegria
surge del contacto cercano con el Dios Salvador, en el caso del Bautista con Jesus y David
con el Arca de la Alianza, que es el signo de la presencia salvadora de Dios en medio del
pueblo. En conclusion «lo esencial de este dogma es que Maria estd completamente con Dios,
con Cristo, que es completamente “cristiana”»*3. Y que este dogma evoca «un misterio que
nos afecta a cada uno de nosotros, porque, como afirma el concilio Vaticano 11, Maria "brilla
ante el pueblo de Dios en marcha como sefial de esperanza cierta y de consuelo™ (Lumen
gentium, 68)»%%2,

Al concluir este recorrido por los dogmas marianos, nos damos cuenta de que
Ratzinger busca el fundamento de estos en la Escritura y lo hace desde la lectura tipoldgica
en la que los textos del Nuevo Testamento manifiestan el cumplimiento de las promesas
contenidas en el Antiguo Testamento. De igual forma se apoya en la doctrina de los Padres
de la Iglesia que hicieron el mismo acercamiento a la Escritura. Si bien es cierto que trata de
manera mas extensa el dogma de la virginidad, al que une el de la maternidad, por lo que este
ultimo no lo desarrolla en extension, puesto que en su pensamiento es consecuencia del
primero. Por lo que la virginidad y la maternidad estan en relacién, de la misma manera que
la Concepcion Inmaculada y la Asuncion se relacionan como consecuencia de su maternidad
virginal, de este modo la concepcion reclama la asuncion y la asuncion es solo consecuencia
de la inmaculada concepcion.

También hemos identificado la relacidn entre la cristologia y la eclesiologia en estos
dogmas marianos, de modo que:

«Estos dogmas salvaguardan la fe auténtica en Cristo como verdadero Dios y verdadero
hombre: dos naturalezas en una sola persona. Salvaguardan también la indispensable tension
escatoldgica, al indicar en Maria asunta a los cielos el destino inmortal que a todos nos espera.
Y salvaguarda también la fe, hoy amenazada, en Dios creador (y es este uno de los
significados de la verdad sobre la virginidad perpetua de Maria mas incomprendida que
nunca), que puede intervenir libremente sobre la materia. En una palabra, como nos recuerda
el Concilio: “Maria, por su intima participacion en la historia de la salvacion, reune en si y
refleja en cierto modo las supremas verdades de la fe” (LG n. 65)»%,
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4. LA MARIOLOGIA Y SUS IMPLICACIONES

La persona de la Santisima Virgen Maria ha tenido un puesto importante en la Iglesia,
por este motivo el Papa Pablo VI la declar6 Madre de la Iglesia. En efecto, el Vaticano 1l
indica que en Maria se retinen y se reflejan las verdades de la fe*34. Por este motivo para
poder elaborar una correcta doctrina sobre la Virgen Maria, esta debe estar en relacion con
la cristologia y la eclesiologia, principalmente, aunque no deja de tener puntos de contacto
con otros tratados teoldgicos. Joseph Ratzinger fue consciente de ello y en consecuencia
hemos visto la relacion que existe entre su mariologia y otros tratados teologicos.

Para ello profundiza en la mariologia desde Cristo y la Iglesia, partiendo de la
Escritura y de las fuentes patristicas. Estos aspectos ya estaban presentes en la teologia del
joven profesor de teologia dogmatica, tal como vimos en el curso del afio 1957. Y sin duda
alguna, fueron decisivos en su participacion como perito del Vaticano 11, ya que formé parte
del grupo de tedlogos y obispos que pedia que el esquema de la Bienaventurada Virgen Maria
fuera tratado dentro del esquema sobre la Iglesia, tal y como al final se llevo a cabo. Por este
motivo, en este apartado pretendemos identificar las implicaciones de la mariologia de
Ratzinger en la cristologia, en la Iglesia y en la liturgia.

4.1. CRISTO Y MARIA

La fe de la Iglesia confiesa, en el segundo articulo del credo que Jesucristo: «"Por
nosotros los hombres y por nuestra salvacion bajé del cielo, y por obra del Espiritu Santo se
encarné de Maria la Virgen y se hizo hombre"»*%®. El fundamento de la Escritura que llegd
a cristalizarse en ese segundo articulo de la confesion de fe se encuentra en los siguientes
textos: Mt 1, 18-25; Lc 2, 26-38; y Jn 1, 13ss. Dichos textos también son, de algin modo, el
fundamento por el cual Maria se inserta en la historia de la salvacién y muestran su relacion
estrecha con Cristo, el Hijo de Dios que se hizo hombre por nuestra salvacion.

Por este motivo, las confesiones de fe, que han surgido en la Iglesia, muestran una
estructura trinitaria donde se confiesa al Dios uno y trino. Pero esta confesion de fe en Dios
no es un mero resultado de nuestro pensamiento, sino es la confesion en un Dios vivo y
verdadero, lo cual significa «que este Dios se nos muestra, que él mira el tiempo desde la
eternidad y establece una relacion con nosotros»*®. Y esta relacion se realiza de modo
eminente en la encarnacion del Hijo de Dios; por este motivo es el centro de la confesién de
fe y en la liturgia de navidad lo expresamos de modo maravilloso al arrodillarnos en el
momento de confesar que “por obra del Espiritu Santo se encarn6 de Maria, Virgen, y se hizo
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hombre”. Es este momento en que el misterio de Dios se hace cercano a los hombres y se
convierte en el “Dios con nosotros”, el Emmanuel profetizado por Isaias.

Es en esta manifestacion de Dios, como un Dios cercano, donde la figura de Maria se
hace presente y encuentra protagonismo en la historia de la salvacion y a la vez se establece
la conexion intima entre Cristo y Maria. En efecto, «sin Maria, la entrada de Dios en la
Historia no habria llegado a su meta, no habria llegado, por tanto, precisamente adonde llega
en la confesion de fe: a que Dios sea Dios con nosotros y no sélo un Dios en si y para si
mismo»*¥”. Sin embargo, la participacion de Maria y su papel protagénico en la encarnacion
del Verbo, no se trata de un papel en el que ella aparezca como lo principal, sino es un papel
desde el anonimato, de humilde esclava puesta a disposicion de Dios. De este modo Maria
es «la mujer que dice “si”, que en toda libertad permite el cumplimiento de la voluntad del
Padre»*%. Por este motivo, tal y como hemos visto, ella es la Hija de Sion que representa al
resto humilde y pobre del pueblo de Israel que espera en el cumplimiento de las promesas de
Dios.

El autor de la Carta a los Hebreos interpretd el momento de la encarnacion desde el
salmo 40, dejando explicito de nuevo la unidad de ambos testamentos en la Escritura. Asi
pues, desde la interpretacion de Sal 40, 7-9 que hace Hb 10, 5-7, se puede dilucidar un didlogo
entre el Hijo y el Padre. Dicho dialogo expresa la preparacion de un cuerpo para el Hijoy su
posterior aceptacion de la voluntad del Padre, expresado en las palabras “He aqui que vengo
a hacer tu voluntad”. En primer lugar, esté pasaje se interpreta como el si de JesUs a la
voluntad del Padre, pero remite, en segundo lugar, al si de Maria en la anunciacion.
Evidentemente «la relacion mas profunda que tienen Jesus y Maria es este doble "si", gracias
a cuya coincidencia se realizo la encarnacion»*®. De este modo, el si del Hijo y el si de la
madre estan unidos a la hora de aceptar la voluntad de Dios. En efecto, «el cuerpo es
preparado para el Hijo gracias a que Maria se entrega totalmente a la voluntad del Padre, y
asi pone su cuerpo a disposicion como tienda del Espiritu Santo»*4°,

Por otro lado, el evangelista san Mateo escribe en un &mbito judio y judeocristiano;
por este motivo su intencion es mostrar la continuidad entre la Antigua y la Nueva Alianza
que se realiza en la vida de Jesus, el hijo de Dios, el hijo de David. Por lo que la relacion
entre promesa y cumplimiento es muy evidente en los escritos de Mateo. En efecto, «Mateo
hace su relacion exclusivamente desde la perspectiva de José, que, como descendiente de
David, representa la union de la figura de Jests con la promesa a David»**!, por eso los
relatos de la infancia son presentados desde la figura de José, para que asi se cumpla la

437 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 62-63.
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promesa hecha a David. «Precisamente porque Mateo quiere mostrar la conexion de promesa
y cumplimiento, junto a la figura de José aparece la Virgen Maria»**?, aspecto que sera
interpretado como el cumplimiento de la profecia de Isaias (Cfr. Is 7, 14).

Aunque histéricamente esa sefial haya respondido al contexto historico del rey Ajaz,
no obstante, esa promesa siguio presente en la historia de Israel ya que para Mateo en el
nacimiento de Jesus se cumple. Asi la Virgen Maria es la prueba de esta promesa porque ella
es la doncella de la que habla la profecia de Isaias. Por otro lado, la promesa hecha a la casa
de David, que se cumple en Jesus, se extiende a todas las naciones al final del Evangelio de
Mateo, en el envio del resucitado a sus discipulos a todo el mundo, prometiendo estar con
ellos hasta el fin del mundo (cfr. Mt 28, 19ss).

Respecto al prélogo de San Juan, nuestro autor presenta tres ideas para comprender
la encarnacién del Hijo de Dios. En primer lugar, la afirmacion del Logos que se hace carne
(sarx), alude al capitulo 6 del mismo Evangelio, en el que JesUs se presenta como el pan de
vida y que su carne la entrega por la vida del mundo. En efecto, «al hablar de la carne se
expresa ya juntamente la entrega al sacrificio, el misterio de la cruz y el misterio del
sacramento pascual de alli derivado»**3. De este modo el acontecimiento de la encarnacion
se convierte en el centro cristoldgico porque la Palabra se hace carne para la vida del mundo.
En segundo lugar, «Juan habla del habitar de Dios como consecuencia y meta de la
humanacion»**. Y para ello Juan menciona la tienda, lo que remite a la tienda del encuentro
del Antiguo Testamento.

De este modo Jesus es la verdadera tienda donde se manifiesta la presencia de Dios.
Y es gracias al fiat de Maria en la anunciacion, como esto se lleva a cabo, por eso «Maria es
una mujer cuya persona es humana: Maria es la Unica persona humana cuya humanidad vive
de la plenitud de la humanidad del Verbo»**. Por tltimo, en referencia al versiculo 13 del
prélogo de san Juan, éste quiere mostrar el nacimiento virginal de JesUs pero también se
muestra como el origen del nuevo nacimiento de los cristianos, que son mencionados en el
versiculo 14. Lo anterior también hace alusién al pasaje de Nicodemo en el que Jesus le dice
que es necesario nacer de nuevo (Cfr. Jn 3, 5). Por consiguiente, «Cristo, al que la Virgen
concibid por la fuerza del Espiritu Santo, es el comienzo de una nueva Humanidad, de una
nueva forma de existencia»*4®.

En la historia de la salvacidn Dios se revela progresivamente a los hombres y lo hace
como un Dios cercano y esto se lleva a cabo de forma plena en la Encarnacién. En este
acontecimiento trascendental «el si de Maria le abre el espacio donde puede plantar su tienda.
Ella se convierte para €l mismo en tienda, y asi comienza la santa Iglesia, que por su parte

442 Ratzinger. Maria. Iglesia Naciente, 64.

443 1bid., 69.

44 1bid., 69.

45 Stagliano. Madre di Dio, la Mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, 100.
446 Ratzinger. Marfa. Iglesia Naciente, 70-71.
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sefiala anticipadamente a la nueva Jerusalén, en la que ya no hay tempo alguno, porque Dios
mismo habita en ella»**’. De este modo, la mariologia esta unida a la cristologia, puesto que
el si de JesUs a la voluntad del Padre se pone de manifiesto también en el si de su madre que
acepta la voluntad de Dios en su vida, como representante del pueblo de Dios y de la Iglesia
que surgira después con los discipulos del Sefior.

4.2. IGLESIA Y MARIA

La relacién intima entre Cristo y su madre que hemos analizado ha apuntado ya a la
relacién que existe también entre Maria y la Iglesia. Esto pone de manifiesto que tanto la
cristologia como la eclesiologia tienen relacidn con la mariologia. En efecto, siguiendo a san
Lucas, «con Maria comienza la vida terrena de JesUs y con Maria inician también los
primeros pasos de la Iglesia; en ambos momentos, el clima es el de la escucha de Dios, del
recogimiento»*48, Ya antes hemos afirmado que nuestro autor identifica a la Hija de Sién con
Maria, desde la lectura tipoldgica que hace del texto lucano. También hemos visto como los
dogmas de la Inmaculada y la Asuncién corresponden a una gracia concedida a Maria por lo
que ella es, es decir como figura de la Iglesia inmaculada y santa que goza ya de la plena
salvacion otorgada por Cristo cabeza de la Iglesia. En efecto:

«Todo lo que se dice sobre la ecclesia en la Biblia, se aplica a ella, y viceversa: la Iglesia
experimenta concretamente lo que es y debe al mirar a Maria. Ella es su espejo, la medida
pura de su ser, porque es totalmente a la medida de Cristo y de Dios, estd “plenamente
habitada” por é1»*4.

La Iglesia existe para ser la morada de Dios en medio de los hombres y es el medio
por el cual Dios actia y manifiesta su amor misericordioso, por eso la Iglesia es sacramento
de salvacion. Si eso es asi, la Iglesia debe tener una concrecidn personal para hacer presente
a Dios en medio de la historia. Por este motivo, la Hija de Sion, la heredera de las promesas
de Dios se concretiza en la persona de Maria. Ella se convierte en la morada donde habita
Dios y esto se lleva a cabo por su fe obediente. Por tanto, «en su misma persona de doncella
judia ha llegado a ser madre del Mesias, Maria vincula de modo vital e inextricable el antiguo
y el nuevo pueblo de Dios, Israel y el cristianismo, la Sinagoga y la Iglesia»**°. De este modo
Maria realiza el punto de union entre el Antiguo y el Nuevo Testamento.

47 1bid., 71.
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La encarnacion del Hijo de Dios es el momento en el que podemos reconocer un
primer momento en el inicio de la Iglesia, también es el momento originario de la relacion
intima entre Cristo, la Iglesia y Maria. En efecto, nuestro autor llama al momento de la
encarnacion “el manantial originario”. Esto significa que cada vez que la Iglesia reflexiona
sobre este manantial originario, se remonta a «Cristo, Verbo de Dios encarnado. Es él a quien
siempre celebramos: el Emmanuel, el Dios-con-nosotros, por medio del cual se ha cumplido
la voluntad salvifica de Dios Padre»**. Y junto al Verbo encarnado se encuentra la Virgen
Maria que es, usando la expresion de san Bernardo, el acueducto por donde circula el
manantial divino. Ya que gracias a su fiat, el Verbo de Dios de hizo carne y asi comenzé a
habitar entre nosotros.

Es importante hacer notar que el saludo “llena de gracia” esta expresado en pasivo,
lo cual indica la pasividad de la Virgen al plan de Dios. No obstante la respuesta de Maria se
realiza desde su auténtica libertad, lo cual hace que su respuesta no sea solo pasiva, sino
activa, ya que acoge en su vida la mision que Dios le encomienda; la de ser madre de Dios.
Por este motivo, «ella es discipula perfecta de su Hijo, el cual realiza totalmente su libertad
en la obediencia al Padre y precisamente obedeciendo ejercita su libertad»*°2. De este modo,
una vez mas, la obediencia del Hijo se refleja en la obediencia de la madre, y se convierte en
modelo de entrega y obediencia a la voluntad de Dios.

Si bien la institucion de la Iglesia se remite a varios acontecimientos, es debido a la
participacion de Maria en el misterio de la encarnacion, que se puede hablar de un principio
mariano en la Iglesia, ya que:

«Todo en la Iglesia, toda institucién y ministerio, incluso el de Pedro y sus sucesores, esta
"puesto” bajo el manto de la Virgen, en el espacio lleno de gracia de su "si" a la voluntad de
Dios [...]. En efecto, entre Maria y la Iglesia existe un vinculo connatural, que el concilio
Vaticano Il subray6 fuertemente con la feliz decisién de poner el tratado sobre la santisima
Virgen como conclusién de la constitucion Lumen gentium sobre la Iglesia»*2.

Asi pues, entre Maria y la Iglesia hay una estrecha relacién, que tiene su fundamento
en el misterio de la encarnacidon. Maria gracias a su respuesta al angel en la anunciacion se
convirtio en madre de Jesus y esa maternidad divina es el origen su maternidad eclesial, que
tiene su inicio al pie de la cruz. En efecto, «como observa san Anselmo, que "desde el
momento del fiat Maria comenzo a llevarnos a todos en su seno”, la vocacion y mision

41 Benedicto XVI. “Homilia concelebracién eucaristica con los nuevos cardenales y entrega del anillo
cardenalicio”. 25 de marzo de 2006. En: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/homilies/2006/documents/hf ben-xvi_hom_20060325 anello-cardinalizio.html
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materna de la Virgen con respecto a los creyentes en Cristo comenzo efectivamente cuando
Cristo le dijo: "Mujer, ahi tienes a tu hijo" (Jn 19, 26)»**4,

De este modo la maternidad de Maria, junto a la cruz adquiere otra dimension y se
amplia sobre los discipulos del Sefior. Por tanto, mientras que la maternidad fisica de Maria
respecto a su hijo Jesus «es irrepetible y singular, la nueva maternidad de Maria —inscrita en
la fisica— continta en la historia de los hombres. Es una maternidad fundada en la acogida de
la palabra, que custodia en su corazon y se realiza en la vida»*®. Asi, en el culmen de la
entrega del Hijo en la cruz, la madre y el discipulo amado representan a la nueva familia, la
Iglesia, que tendrd la mision de ser sacramento de unidad en el mundo, «cuyo ndcleo
primordial es precisamente este vinculo nuevo entre la Madre y el discipulo. De este modo,
quedan unidas de manera indisoluble la maternidad divina y la maternidad eclesial»*°°.

En la anunciacion el angel le indica a Maria que la encarnacion del Hijo de Dios se
realizara por obra el Espiritu Santo que la cubrira con su sombra. Asi pues, el Espiritu Santo
tiene una especial relevancia y protagonismo en la vida de Maria, figura de la Iglesia. De este
modo se presenta también la relacién de la Iglesia y el don prometido por el resucitado.
Precisamente, en la vida de Maria «todos los acontecimientos relacionados con el nacimiento
de Jesus y con sus primeros afios de vida estuvieron dirigidos de manera casi palpable por el
Espiritu Santo, aunque no siempre se le nombre»**’,

Asi, gracias a la accion del Espiritu Santo en Maria, ella fue capacitada para acoger
la Palabra de Dios en su coraz6n y meditar los acontecimientos de la vida de su Hijo, para
responder con fidelidad al plan de Dios. En el acontecimiento de Pentecostés, Maria se
encuentra en el cenaculo junto a los discipulos que esperan el don del resucitado, unidos a la
Madre en oracion. Efectivamente, «si no hay Iglesia sin Pentecostés, tampoco hay
Pentecostés sin la Madre de Jesus, porque ella viviéo de un modo Unico lo que la Iglesia
experimenta cada dia bajo la accion del Espiritu Santo»**8. Asi como el Espiritu Santo esta
presente en la vida de Maria, también lo esta en la vida de la Iglesia naciente, por eso ella:

454 Benedicto XVI. “Homilia, Celebracion Eucaristica en el Santuario de la casa de Maria, en Efeso”. 29 de
noviembre de 2006. En:
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«Aparece de nuevo como Esposa del Espiritu, para una maternidad universal con respecto a
todos los que son engendrados por Dios mediante la fe en Cristo. Precisamente por eso Maria
es para todas las generaciones imagen y modelo de la Iglesia, que juntamente con el Espiritu
camina en el tiempo invocando la vuelta gloriosa de Cristo: "jVen, Sefior Jesus!" (cf. Ap 22,
17.20).».

El termino mujer es propio del cuarto Evangelio y Juan lo utiliza para referirse a
Maria, la madre de Jesus. La primera mencion aparece en el relato de las bodas de Cana, aqui
Maria se da cuenta de la dificultad que tienen los esposos y acude a su Hijo para informarle
sobre la falta de vino. Esta actitud nos muestra la bondad de Maria que se compadece de los
esposos, es una actitud que anticipa de algin modo su mision maternal sobre la Iglesia. De
este modo, «aqui aparece, por primera vez en la sagrada Escritura, la bondad y disponibilidad
a ayudar de la Madre, en la que confiamos»**°. Ante esto, la respuesta de Jesis plantea
muchas veces dificultades para entenderla, ya que no le dice madre sino mujer.

Para poder comprender esta respuesta es necesario identificar el término en el
conjunto de la Escritura. EI primer lugar, el evangelista san Juan usa el término mujer para
adelantarnos a la hora de la cruz, en la que Jesus también se refiere a su madre como mujer.
En segundo lugar, esto remite al relato de la creacién del Génesis, en el que Adan le da el
nombre de mujer a la compafiera que Dios le puso frente a él. De este modo, para Juan el
titulo mujer expresa de forma primordial el papel de la Virgen Maria en la historia de la
salvacién. Efectivamente Maria «con un gran "si" inserta toda su existencia en la voluntad
de Dios, y asi abre la puerta del mundo a Dios. Adan y Eva con su "no" a la voluntad de Dios
habian cerrado esta puerta»*®. En definitiva, «en el evangelio segin san Juan, Maria
representa la mujer nueva, la mujer definitiva, la compafiera del Redentor, nuestra Madre:
ese titulo, en apariencia poco afectuoso, expresa realmente la grandeza de su mision
perenne»*t,

Por otra parte, la vision del capitulo 12 del Apocalipsis del apéstol san Juan, también
tiene un sentido eclesioldgico y mariano a la vez, puesto que la mujer vestida de sol es, en
primer lugar, imagen de la Iglesia y luego es también imagen de Maria. Evidentemente:

«Una mujer revestida por el Sol, o sea, inmersa en la luz de Dios, que la inhabita porque Ella
habita en El. Hombre y Dios se compenetran y se intercomunican. Los Cielos y la Tierra se
han fundido. Por debajo de los pies, la Luna, como signo de que lo efimero y mortal ha sido

49 Benedicto XVI. “Homilia, Santa Misa en la plaza del Santuario de Altétting”. 11 de septiembre de 2006. En:
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/homilies/2006/documents/hf benxvi_hom_ 20060911 shrine-
altotting.html
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superado, y que la transitoriedad de las cosas ha sido convertida en existencia perdurable. Y
la costelacion que la corona significa salvacion, pues esas doce estrellas representan la familia
nueva de Dios, anticipada por los doce hijos de Jacob y los doce apdstoles de Jesucristo»*62,

Por consiguiente, este signo de la mujer es la Iglesia y se aplica a Maria por ser la
imagen de la Iglesia. Es pues la mujer vestida de sol, porque ella es la llena de gracia, la llena
del amor de Dios que la ilumina. Y si la luna bajo sus pies es signo de muerte, Maria participa
ya de la victoria de su Hijo sobre la muerte. En efecto, «esto se manifiesta en los dos grandes
misterios de su existencia: al inicio, el haber sido concebida sin pecado original [...] y, al
final, el haber sido elevada en alma y cuerpo al cielo, a la gloria de Dios»*%,

Por otra parte, la corona de doce estrellas sobre su cabeza representa a las doce tribus
de Israel, es decir al nuevo pueblo de Dios del que Maria es madre y se manifiesta en la
comunion de los santos. Es también representacion de la Iglesia que da a luz a nuevos hijos
por medio del bautismo y que ha sufrido persecucion a lo largo de la historia por parte del
dragon. No obstante, Cristo cabeza de la Iglesia ha triunfado sobre el poder del dragon con
su muerte y resurreccion. Por este motivo, el dragon «dirige sus ataques contra la mujer —la
Iglesia— en el desierto del mundo. Pero en todas las épocas la Iglesia es sostenida por la luz
y la fuerza de Dios, que la alimenta en el desierto con el pan de su Palabra y de la santa
Eucaristia»*®4,

En conclusion, la maternidad virginal de Maria es el origen de su maternidad eclesial,
por eso con toda razén es invocada como madre de Dios y madre de la Iglesia, puesto que es
su concrecién y su imagen. Debido a este puesto Unico e irrepetible que tiene Maria en «la
comunidad de los creyentes deriva de esta vocacion suya fundamental a ser la Madre del
Redentor. Precisamente en cuanto tal, Maria es también la Madre del Cuerpo mistico de
Cristo, que es la Iglesia»*®®. En definitiva:

«EI Sefior puso a la Madre de Jesis en momentos decisivos de la historia de la salvacion y
ella supo responder siempre con plena disponibilidad, fruto de un vinculo profundo con Dios
madurado en la oracidn asidua e intensa. Entre el viernes de la Pasion y el domingo de la
Resurreccién, a ella le fue confiado el discipulo predilecto y con él toda la comunidad de los
discipulos (cf. Jn 19, 26). Entre la Ascension y Pentecostés, ella se encuentra con y en la
Iglesia en oracion (cf. Hch 1, 14). Madre de Dios y Madre de la Iglesia, Maria ejerce esta
maternidad hasta el fin de la historia»*®,
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4.3. LITURGIA Y MARIA

La devocion a la Santisima Virgen Maria, como hemos visto anteriormente tiene su
fundamento en la Escritura, puesto que las palabras contenidas en el Magnificat: «Desde
ahora todas las generaciones me llamaran bienaventurada» (Cfr. Lc 1, 48), son a la vez
profecia y mision para la Iglesia. En efecto, el culto a la Virgen Maria fue desarrollandose
con el paso de los siglos, para honrar la vida de aquella mujer creyente que con su fiat acepto
la mision de ser madre de Dios y que al pie de la cruz, adquirié una nueva dimensién de su
maternidad, al acoger al discipulo amando en el cual aceptaba a todos los discipulos de su
Hijo. La devocion mariana ha estado muy enraizada en el pueblo cristiano, adquiriendo
formas peculiares en cada region, prueba de ello son las innumerables advocaciones que
existen en todo del orbe, asi como los incontables santuarios y ermitas. No obstante, siempre
existen dos peligros; por un lado minimizar el papel de la Virgen Maria; y por otro el
ensalzarla al punto de atribuirle un papel que no le corresponde.

En efecto, las apariciones acaecidas en el siglo XIX y XX, dieron un nuevo impulso
a las devociones marianas, mientras que en la época posterior al Vaticano I, se experimento
una crisis en la devocién mariana. Para responder a esta crisis, el Papa Pablo VI quiso
reformular la verdadera devocion a la Madre de Dios con su exhortacion apostolica Marialis
cultus, con el objetivo de proponer una recta ordenacién y desarrollo del culto a la Santisima
Virgen Maria.

Joseph Ratzinger, como hemos visto, proviene de una region donde la devocién
mariana estaba enraizada aunque con un marcado cristocentrismo, que se intensificara mas
en sus afios de estudio teoldgico. El contacto con los movimientos que surgieron en los afios
previos al Vaticano Il marcé en definitiva su forma de entender la devocién y la teologia
mariana. Por este motivo, en la misma linea de Pablo VI, intenta brindar algunos aspectos
para una genuina devocion mariana, elementos que estan presentes ya en su pensamiento y
que se cristalizaran en el modo de honrar a la Madre de Dios. Como es caracteristico de su
pensamiento, el punto de partida se ubica en las afirmaciones de la Escritura. Especificamente
en aquellas que indican que «la Iglesia no invent6 nada realmente nuevo cuando comenzé a
ensalzar a Maria; no cayo de la altura de la adoracion del unico Dios a la alabanza del ser
humano»*¢7.

En efecto, el culto y la devocion a la Madre de Dios es la respuesta de la Iglesia a lo
que Lucas escribio en su Evangelio. Si nos detenemos a pensar en las generaciones que se
encontraban presentes en la comunidad lucana, nos damos cuenta de que era la segunda
generacion de cristianos, en la que convivian judios y paganos. De este modo las palabras de
Maria en el Magnificat comienzan a cumplirse en el seno de las primeras comunidades
cristianas. Asi pues, el que Lucas mencione a Maria en los dos primeros capitulos del

467 Ratzinger. Marfa. Iglesia Naciente, 46.
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Evangelio, muestra que el recuerdo a la Madre del Sefior ya estaba presente en las
comunidades cristianas y que habia comenzado a ser un elemento importante. En efecto, «con
la consignacion de esa palabra en el evangelio esta veneracion de Maria pasa, de ser un hecho,
a erigirse en cometido de la Iglesia de todos los lugares y todos los tiempos»*%8,

Por este motivo la devocion mariana es importante en la vida de la Iglesia, ya que «la
Iglesia descuida algo de lo que le fue encomendado cuando no alaba a Maria. Se aleja de la
palabra biblica cuando en ella enmudece la veneracion de Maria»*®®, Evidentemente la
devocion mariana no oscurece en modo alguno la Unica adoracion tributada a Dios, puesto
que El se ha revelado al hombre por medio de su creacion, pero lo conocemos de una forma
mas cercana por medio de la encarnacién de su Hijo y con este acontecimiento se hace
presente en la historia de la humanidad y nos muestra el verdadero rostro de Dios cercano a
los hombres.

En la confesion de la comunion de los santos, la Iglesia reconoce y confiesa la accion
de Dios en la vida de tantos hombres y mujeres que respondieron generosamente a la gracia
y dejaron que Dios actuara en sus vidas. Asi, en los santos, Dios también es glorificado y al
enaltecer sus vidas, la Iglesia exalta al autor de los dones con los que fueron colmados y a
los cuales respondieron desde su respuesta generosa a la voluntad de Dios. En efecto, el
testimonio de los santos fecunda a la Iglesia y es una prueba del amor de Dios, «su insigne
ejemplo nos anima, y a su permanente intercesion nos confiamos para que se cumplan [los]
designios de salvacion»*’°. En efecto, los santos fueron creyentes y por su fe iluminaron la
historia de su momento y por medio de su testimonio manifestaron la bondad de Dios en el
mundo. Efectivamente, «si nos fijamos en la historia de la Iglesia, en la historia de los santos,
vemos estas “lamparas” ardientes que iluminan el mundo, que no solo dan luz en el tiempo
del mundo, sino que llegan a ser ornamento y luz en la fiesta eterna del amor de Dios»*'%,

Dentro de esta multitud de santos, la Virgen Maria ocupa un lugar preminente por ser
la madre del Sefior y la llena de gracia, en la que el designio de salvacion se ha cumplido en
plenitud. Por eso, en la veneracion y el culto a la Santisima Virgen Maria se honra a Dios
que la ha colmado de sus dones y en ella la Iglesia ve un anticipo de lo que seré en la
consumacion de los tiempos. A la vez que sirve como modelo y recurre a su intercesion,
papel que no menoscaba el Unico papel de mediacion entre Dios y los hombres que tiene
Jesucristo. En efecto, «Lucas pone de relieve un rasgo de la imagen de Maria que le resultaba
importante y que, a partir de €l, se hizo importante para la tradicion cuando dice, en tres
ocasiones, que Maria meditaba y conservaba la palabra en su corazon»*72,

468 |bid., 47.
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Asi, pues para que la piedad mariana sea coherente y eficaz en la vida de la Iglesia,
esta debe ser siempre biblica, en unidad a Cristo y a la Iglesia. En efecto, las alabanzas que
se encuentran en la Escritura: “Bienaventurado el vientre que te llevd y los pechos que te
criaron” (Lc 11, 27) y “;Bendita tu entre las mujeres, y bendito el fruto de tu vientre!” (Lc 1,
42), han de ser interpretadas desde las palabras de Jesus: “Mejor, bienaventurados los que
escuchan la palabra de Dios y la cumplen”; que se unen a las de Isabel: “Bienaventurada la
que ha creido, porque lo que le ha dicho el Sefior se cumplird” (Lc 1, 45). Puesto que Jesus
coloca a su madre como modelo de escucha y observancia de la Palabra de Dios, en unidad
con la alabanza de Isabel que remarca su virtud creyente y de obediencia.

Por este motivo, a nuestro autor le gusta fundamentar su mariologia con estos textos
(cfr. Mc 3, 33-35y Lc 11, 27) que pueden usarse en contra, porque pareciera que van en
contra del reconocimiento de la Virgen Maria y que varias corrientes fundamentalistas,
precisamente, las usan para indicar que el culto a la Virgen Maria no es algo que pueda tener
contacto con la Escritura, sino ha sido una invencién de la Iglesia cat6lica. Sin embargo, estas
palabras de Jests muestran «que el encomio dedicado a los que escuchan la palabra de Dios
y la practican corresponde por excelencia a la persona que, por serle mas cercana de corazon,
y por llevar en si misma esa palabra de Dios, fue elegida por El para encarnarse»*’3, y esta
persona es su madre Maria. En definitiva, para el te6logo de Baviera, la alabanza a la
Santisima Virgen Maria es algo que no debe perderse, pero que ha de hacerse teniendo como
modelo la misma actitud de Maria; la meditacion de la Palabra de Dios en nuestro corazén,
por eso «venerar a la Madre de Jesus en la Iglesia significa, por consiguiente, aprender de
ella a ser comunidad que ora»*"*. Por ende:

«Para que alabemos correctamente a Maria, y de ese modo glorifiquemos correctamente a
Dios, hemos de escuchar todo lo que la Escritura y la Tradicién dicen sobre la Madre del
Sefior, y considerarlo en nuestro corazon. La riqueza del conocimiento mariano, entretanto,

se ha hecho casi incalculable mediante la alabanza de “todas las generaciones”»*’°.

De este modo la alabanza que la Iglesia tributa a Maria encuentra un espacio propicio
en la liturgia, puesto que es el momento cumbre de la oracion de la Iglesia, en el que se tributa
el culto de adoracion, por excelencia, a Dios. En efecto, «Maria remite a la Iglesia, a la
comunidad de los santos que se retine orando en la liturgia»*’®. De este modo, en la vivencia
de la liturgia que celebra los misterios del Sefior y los misterios de la Madre del Sefior,
encontramos el mejor culto de alabanza a la Santisima Virgen Maria, lo cual no excluye otras
formas de piedad mas populares y arraigadas en la devocién del pueblo de Dios, siempre y

473 Ratzinger. De la mano de Cristo. Homilias sobre la Virgen y algunos santos, 45.
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cuando se inspiren en la liturgia de la Iglesia y tengan referencia a la Escritura, a Cristo y a
la Iglesia, para que los fieles al practicarlos vean en Maria un modelo de virtudes y alaben a
Dios que realizo proezas en la vida de la Virgen.

Por este motivo el tiempo de adviento es un tiempo mariano, puesto que se trata del
tiempo en el que la Iglesia recuerda el curso de la historia de la salvacion. Las promesas
hechas a los padres y la esperanza mesianica que profetizaban los profetas, que tienen ahora
su cumplimento en la persona de la Virgen Maria. Evidentemente, el adviento es el:

«Tiempo en el que Maria albergé en su seno al redentor del mundo, fue portadora de la espera
y la esperanza de la Humanidad. Celebrar el adviento significa: hacerse mariano, entrar en

esa asociacion con el si de Maria que es continuamente el &mbito del nacimiento de Dios, de

la “plenitud de los tiempos™»*’.

Naturalmente, el tiempo de adviento prepara al tiempo de navidad, de este modo la
esperanza de Maria en el adviento se cumple en el tiempo de navidad. En este sentido, las
celebraciones de la navidad y del adviento nos muestran los misterios de la vida del Sefior y
de su madre, en los cuales se hace patente la fe obediente de Maria y su actitud orante, y
gracias a la respuesta de Maria las promesas mesianicas llegan a su cumplimento. De igual
modo, el tiempo de cuaresma prepara el tiempo pascual, y una vez mas Maria aparece unida
al Hijo que padece. En efecto la tradicion ha conservado el recuerdo de la madre dolorosa al
pie de la cruz y lo celebraba el viernes antes del viernes santo; no obstante, con la reforma
litirgica se trasladd al 15 de septiembre, pero sigue teniendo la misma conexién con la pasion
del Sefior, ya que se celebra después de la fiesta de la exaltacion de la santa Cruz.

En efecto, «el misterio de la Virgen Dolorosa es parte del misterio de Pascua y de la
liturgia pascual»*®. Porque al estar Maria al pie de la cruz se ha convertido en madre de la
Iglesia, representada en el discipulo amado que es confiado a Maria por el Hijo que estaba
crucificado. Por este motivo, la contemplacién de la Virgen Maria, como madre dolorosa al
pie de la cruz, durante el tiempo de cuaresma es la invitacién de la Iglesia a aprender de ella.
Ya que ella en persona es la Iglesia, por eso la Iglesia misma aprende a ser Iglesia en la
contemplacion de la madre de Dios. Precisamente «en la escuela de la madre se aprende a
ser hijo. De la madre aprende las palabras que son guardadas y meditadas en el corazon
materno (Lc 1, 19.51)»*7°. Y de este modo también se aprende a guardar la esperanza de la
resurreccion, puesto que Maria al meditar los acontecimientos de la pasion en su corazon
confié y «experimentd la alegria de la resurreccion, al alba del tercer dia, del nuevo dia,
cuando el Crucificado dejo el sepulcro venciendo para siempre y de modo definitivo el poder
del pecado y de la muerte»*®,
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4.4. DEVOCION MARIANA

Un rasgo caracteristico de la Virgen Maria que nuestro autor remarca con frecuencia
es su condicion permanente de escucha de la palabra para meditarla en su corazén. Maria es,
pues, modelo de oracidn para todo cristiano y para la Iglesia misma; en efecto «el misticismo
en Maria es una condicion permanente de su existencia como joven completamente dedicada
a hacer la voluntad de Dios»*®!. De este modo la oracion de Maria es el espacio en el que su
persona resplandece con mayor claridad y verdad. Consecuentemente toda la vida de la
Virgen Maria, marcada por la contemplacion de la palabra de Dios hace de ella «el campo
bueno donde puede la semilla descender, ser alojada, echar raices y fructificar»*2,

Por ese motivo la devocion a la madre de Dios, remite a su experiencia misma de
oracion y contemplacion. Unicamente de este modo ella puede ser invocada porque nos ha
dado ejemplo de vida interior. Por tanto, la fecunda elaboracion de oraciones compuestas a
lo largo de la historia de la Iglesia no puede considerarse como un aspecto marginal de la fe,
ya que esta devocion «es una dimension fundamental del dirigirse "correctamente™ al T del
Dios de Jesucristo en su oracion. De hecho: «la devocion a Maria es ante todo "encarnadora”
es decir dirigida al Sefior que ha venido; con ella aprendemos a permanecer con Maria junto
a EI”»*3, Dentro de las devociones marianas destaca el rezo del Rosario, oracion «tan
sencilla y tan profunda»**; por lo que en una platica sobre el mes de mayo en la catedral de
Nuestra Sefiora de Munich, el entonces cardenal Ratzinger decia a sus fieles:

«Nos parece importante reavivar la devocion mariana en nuestra vida de cristianos: esa fuente
de energias que consiste en escuchar en el recogimiento para que la palabra pueda germinar.
Por tal motivo, hemos recomendado que se vuelva a las oraciones dirigidas a Maria, y entre
ellas el Rosario, que ha sido tan denigrado. Rezarlo significa lo siguiente: deponer el
activismo vy relajar el pensamiento imaginativo, de manera que, acomodandonos quieta y
serenamente a la cadencia de las palabras, concuerde y nos resuene el corazén en armonia
con ella, y nos sintamos suavemente reducidos al silencio, contentos y mejorados»*%.

Por tanto el Rosario invita a contemplar con el corazén los acontecimientos de la vida
del Sefior y de la Madre de Dios. Por eso, la repeticiéon de las palabras no se trata de algo
vacio, sino de un lenguaje de amor en el que el corazén contempla los misterios de la fe
acontecidos en Cristo. En efecto, para nuestro autor, «la verdadera devocién mariana nunca
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ofusca 0 menoscaba la fe y el amor a Jesucristo, nuestro Salvador, nico mediador entre Dios
y los hombres. Al contrario, consagrarse a la Virgen es un camino privilegiado, que han
recorrido numerosos santos, para seguir mas fielmente al Sefior»*8°,

De este modo la devocidn a la madre de Dios tiene una funcion importante que ayuda
a la Iglesia a guardar silencio y a contemplar los misterios de la fe en lo mas profundo del
corazon. Esto sirve como remedio ante el activismo desenfrenado en el que muchas veces se
cae y que olvida la parte contemplativa, la del silencio de la oracién. En efecto es necesario
el &mbito mariano en la Iglesia porque «frente a su pérdida progresiva: la Iglesia tiene que
ser ambito de silencio, un lugar de la absorcion meditativa y del silencio. Vive de la memoria
del corazon, que penetra las cosas hacia su interior y, de ese modo, llega a comprenderlas»*®’.
Por tanto la devocién mariana debe ayudar a la Iglesia a ponerse en la misma actitud de
Maria, una actitud de escucha y meditacion de la Palabra de Dios, asi como una actitud
creyente y de obediencia. Unicamente asi se puede comprender la actitud pasiva de Maria
que se abandona a la voluntad de Dios y esa aparente pasividad al final se convierte en algo
fecundo.

Para culminar con este apartado sobre la devocién a la madre de Dios, haremos un
breve recorrido por los momentos mas significativos en la vida de Joseph Ratzinger en los
gue pone de manifiesto su devocion personal a la madre de Dios. No obstante, tal y como
vimos en el primer capitulo de esta investigacion, su devocion inicial fue marcada por el
cristocentrismo de la teologia de sus afios de estudiante. Pero eso no anula la presencia de
una auténtica devocion mariana en su vida.

En primer lugar las peregrinaciones de su infancia al santuario mariano de Altétting,
en el que afios mas tarde depositara a los pies de la imagen de la Virgen su anillo episcopal®®.
La columna de Maria, Mariensaule, de Munich fue testigo de dos acontecimientos
importantes en su vida, al ser elegido Arzobispo de Munich encomend6 su ministerio
episcopal a Maria y antes de partir a Roma para la misién que se le encomendaba como
Prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la fe, una vez mas se encomendo6 a la Virgen
Maria*. Asi mismo, en el breve discurso el dia de su eleccion como Obispo de Roma, se
encomienda de nuevo a la Virgen Maria. También no pueden faltar las alusiones que la Madre
de Dios en discursos, homilias, catequesis, enciclicas, exhortaciones apostolicas y en el rezo
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del angelus de cada domingo. Las siguientes palabras demuestran esa presencia maternal de
Maria en la vida de Joseph Ratzinger y valen como colof6n de esta investigacion:

«También quiero expresar a Maria mi gratitud porque me sostiene en mi servicio diario a la
Iglesia. Sé que puedo contar con su ayuda en toda situacion; mas adn, sé que ella previene
con su intuicion materna todas las necesidades de sus hijos e interviene eficazmente para
sostenerlos: esta es la experiencia del pueblo cristiano desde sus primeros pasos en
Jerusalén»*,

Conclusion

Sin duda alguna la presencia de la Santisima Virgen Maria en la vida de Joseph
Ratzinger ha jugado un papel importante, puesto que esta presente en su vida de fe y en sus
reflexiones teoldgicas. No obstante, a primera vista pareciera que no lo es, pero como hemos
constatado Ella ocupa un lugar importante ya que nuestro autor la contempla como la Hija
de Sién y modelo de los creyentes. De este modo, siguiendo las directrices del Concilio
Vaticano Il y sus convicciones teologias adquiridas en los afios previos, desarrolla una
mariologia de unidad con la cristologia y la eclesiologia, doctrina que también tiene punto de
contacto con otras areas de la teologia. Evidentemente, no pretende realizar un tratado como
tal sobre la Santisima Virgen Maria, sino exponer los contenidos teolégicos mas esenciales
para contrarrestar el ambiente posconciliar en el que la mariologia experimentd una notable
crisis. En efecto, Ratzinger fundamenta su mariologia en la Escritura, desde la lectura
tipoldgica de los Padres, de este modo desarrolla los dogmas marianos y sus puntos de
contacto con los dogmas cristologicos y como modelo de la Iglesia. Lo anterior es esencial
para una correcta devocién a la Madre de Dios, puesto que la veneracion a la Santisima
Virgen encuentra su fundamento en el Evangelio, de este modo el lugar méas idoneo para el
culto mariano es la liturgia de la Iglesia donde en la comunién de los santos se tributa el culto
de alabanza a Dios. Esto no excluye otras formas de devocion mariana, pero siempre con esta
impronta cristologica y eclesioldgica, para evitar los riesgos de una devocion cargada de
sentimentalismo que oscurece el verdadero papel de la Santisima Virgen Maria en la historia
de la salvacion.

4%0 Benedicto XVI. “Discurso. Al final del rezo del santo rosario en la gruta de Lourdes de los jardines
Vaticanos”. 31 de mayo de 2006. En:
https://www.vatican.va/content/benedictxvi/es/speeches/2006/may/documents/hf benxvi_spe 20060531 _mes
e-mariano.html
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CONCLUSION

Al concluir el recorrido por la vida de Joseph Ratzinger y después de un acercamiento
a sus escritos en que presenta la singular figura de la Santisima Virgen Maria, presento las
siguientes conclusiones en las que quiero reflejar las principales lineas de su pensamiento
sobre la Santisima Virgen Maria.

1. La figura maternal de la madre de Dios ha desempefiado un papel Unico e importante en
la vida de Joseph Ratzinger; ciertamente no es un elemento que se pueda notar a simple
vista, ya que es una presencia mas bien discreta, pero no por ello ausente de su vida. En
efecto, esta presencia mariana se puede identificar puntualmente en los siguientes
momentos concretos de su vida:

En primer lugar, en su infancia marcada por una profunda devocion mariana, tanto de
su tierra natal como de sus padres, como constatamos en las constantes peregrinaciones
al santuario de Altotting, ya que habia nacido muy cerca de este lugar importante para su
infancia. En segundo lugar, la presencia de la Santisima Virgen Maria es visible en los
momentos mas importantes de su vida ministerial, ya que encomienda su ministerio
episcopal a la Madre de Dios al pie de la Mariensaule de Munich, al ser nombrado
Arzobispo de Munich. Esta escena se repetira afios mas tarde al ser nombrado Prefecto
de la Congregacion para la Doctrina de la fe, ya que de nuevo encomienda su nueva
mision a la Madre de Dios al despedirse de Munich y emprender una peregrinacion mas
en su vida.

Por otra parte, en sus primeras palabras después de su eleccién como Papa, se presenta
como el “humilde trabajador de la vifia del Sefior”, afirmando que el Sefior le ayudard en
esta nueva misién y que Maria, su madre Santisima, estard a su lado. Asi mismo en el
afio 2006, al visitar su tierra natal deposita a los pies de la imagen de la Virgen Maria del
santuario de Altotting su anillo episcopal, gesto que puede interpretarse como
encomendar de nuevo a la madre de Dios el encargo recibido y colocarlo todo a sus pies.
A lo largo de su pontificado hay varias alusiones a la Virgen Maria, en discursos,
homilias, catequesis y en otros documentos magisteriales. Por Gltimo, el 11 de febrero
del afio 2013 anuncia su renuncia al pontificado, justamente el dia de la Virgen de
Lourdes, algo que considero no como casualidad, sino como un momento mas de esta
especial presencia discreta pero importante de la Madre de Dios en la vida de Benedicto
XVI.

2. El estudio de la teologia llevo a Joseph Ratzinger a encontrarse con los movimientos
liturgico, biblico, patristico y ecuménico, que estaban presentes en la reflexion teologica
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de sus afios de estudio teoldgico. Esto marcd profundamente su pensamiento teologico
por lo que su devocion a la Santisima Virgen Maria transitd por una etapa de
acrisolamiento que fue quitando todo lo que estuviera fundado en sentimentalismo vy,
sobre todo, en los excesos en los que cayo la devocion mariana en el siglo de oro mariano,
que estaban presentes en la devocion popular, lo cual oscurece el papel de Maria en la
historia de la salvacion.

En un primer momento, nuestro autor indica que estuvo marcado por un
cristocentrismo propio de la teologia de alemana de esos afios; esto explica la presencia
discreta de Maria, pero no por ello como figura ausente sino enmarcada en una
compresion teoldgica coherente. Por lo que esa devocidn que recibi6 de sus padres y de
su tierra natal, podriamos decir que tuvo una evolucién marcada por sus estudios
teoldgicos, lo que configurd al final su reflexion teoldgica sobre la madre de Dios. En
segundo lugar, nuestro autor mismo afirma y reconoce que, si bien el cristocentrismo
estaba muy marcado al inicio, esto no significo una disminucion de la presencia de Maria,
sino mas bien un correcto desarrollo teolégico de la mariologia presente en los
movimientos teoldgicos con los cuales tuvo contacto en sus afios de estudio y que fueron
la base del Vaticano Il. Solo de este modo es posible entender la presencia discreta de la
devocion a Maria en su pontificado, que no es tan evidente como en el pontificado de
Juan Pablo II.

El influjo de sus profesores de teologia fue grande, puesto que configurd su pensamiento
teoldgico junto a los movimientos teoldgicos que ya mencionamos. En lo que atafie a la
mariologia, es importante mencionar la centralidad de la Palabra de Dios como alma del
quehacer teoldgico. Esto es fundamental para su elaboracion teoldgica, ya que insiste en
la importancia de una hermenéutica de la fe, en consonancia de la Dei Verbum, a la hora
de profundizar en la Escritura. En efecto, el acercamiento a la Sagrada Escritura debe
estar marcado por una lectura unitaria de ambos Testamentos y en la unidad de la lectura
que la Tradicion de la Iglesia ha realizado. Esto implica no quedarse Unicamente en los
diversos métodos, sino trascenderlos para poder asi leer la Escritura en su conjunto y en
la fe de la Iglesia, lo cual evita lecturas parciales y fundamentalistas de la Escritura.

Por otra parte, desde el punto de vista dogmatico, la mariologia la desarrolla
principalmente en unidad con la cristologia y la eclesiologia; no obstante también tiene
puntos de contacto con otras disciplinas teoldgicas tales como la antropologia teoldgica,
la doctrina de la gracia, la escatologia y la pneumatologia. De este modo, el estudio
teolégico de Maria no se realiza de forma aislada, sino en el conjunto de la teologia,
donde ciertamente cobra relevancia Cristo y la Iglesia. Con estos presupuestos teoldgicos
comenzara a ejercer como profesor de teologia dogmatico-fundamental y esto se refleja
claramente en el curso de mariologia del afio 1957 impartido en el seminario de Freising.
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4.

La participacion de Joseph Ratzinger como perito en el Concilio Vaticano I, respecto al

tema mariano pasa desapercibida debido a la escasez de testimonios que lo vinculan de
forma directa con algun discurso pronunciado en el aula conciliar por el cardenal Frings,
a quien asesoraba teologicamente. Ademas en algunos escritos o entrevistas él mismo
indica que la mayor parte del trabajo lo realizaba Karl Rahner. No obstante, Ratzinger
elaboré el borrador para una conferencia que versaba sobre el concilio y que el cardenal
Frings pronuncié en Génova. Asi mismo junto a Rahner, Grillmeier y Semmelroth,
revisaron el esquema sobre la Santisima Virgen y pidieron su inclusion en el esquema
sobre la Iglesia.

Cabe destacar que en la discusion sobre el esquema mariano los padres conciliares no
Ilegaban a un acuerdo y es gracias a un discurso del cardenal Frings, que invit6 a los
presentes a dejar sus diferencias y afirmé que el esquema renovado contenia la doctrina
béasica sobre la Virgen Maria, dejando a los tedlogos los temas que todavia estaban en
discusiéon. Muchos atribuyen a este discurso el hecho que el esquema mariano haya sido
aprobado. Aunque no sabemos con exactitud si Ratzinger tuvo algo que ver con dicho
discurso, lo que si es cierto es que para el cardenal Frings la ayuda de su asesor era
importante. Por lo que podemos concluir que en un trabajo conjunto con los tedlogos
antes mencionados, en el tema mariano, nuestro autor tuvo implicacién patente. De este
modo podemos afirmar que la teologia mariana del Vaticano Il, es parte de su
pensamiento teoldgico. Ya que en los afios anteriores al concilio consideraba oportuno
abordar el tema de Maria desde la cristologia y la eclesiologia. Y es lo que pide el
concilio, puesto que desarrolla la doctrina mariana desde el misterio de Cristo y de la
Iglesia.

Debido a la crisis que experiment6 la mariologia en los afios posteriores al Vaticano I,
Joseph Ratzinger quiso presentar a grandes rasgos los conceptos basicos sobre la
mariologia, ya que su cometido no fue elaborar un tratado de mariologia. Sumado a lo
anterior, su deseo de dedicarse a la investigacion teologica se vio interrumpido por su
nombramiento como arzobispo de Mdunich, lo cual implicé renunciar al proyecto
teolégico que queria desarrollar. De esta cuenta, puedo identificar cuatro lineas
fundamentales de su mariologia.

En primer lugar, el puesto de la mariologia se enmarca en una clara unidad entre la
cristologia y la eclesiologia; para ello busca su base en la Sagrada Escritura y en la
teologia de los Padres. En segundo lugar, desde la profundizacion que hace de la
Escritura, identifica una teologia de la mujer en el Antiguo Testamento que subyace en
la teologia de las grandes mujeres madres y que sirve de base a la teologia de la Hija de
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Sion. De esta tradicion veterotestamentaria y su lectura tipoldgica en el Nuevo
Testamento, nuestro autor identificara a Maria como la concrecidn personal de la Hija de
Sién. En tercer lugar, la virginidad-maternidad es el dogma originario de los dogmas
marianos, por lo que existe una relacion coherente entre los cuatro dogmas marianos. En
cuarto lugar, el contexto para el culto y devocion a la Madre de Dios es el ambito
liturgico, lo cual no quita la legitimidad a la devocién popular siempre y cuando se
inspiren en la liturgia de la Iglesia. Se evidencia nuevamente, la total sintonia con la
teologia mariana del Vaticano I, puesto que una de sus preocupaciones como cardenal y
posteriormente como Pontifice fue la correcta interpretacion y aplicacion del Vaticano Il
en la Iglesia.

Un aspecto esencial de la doctrina sobre Maria de Joseph Ratzinger es la identificacion
de Maria con la Hija de Sidn, ya que esto permite una unidad entre la cristologia y la
eclesiologia. En primer lugar, identifica el uso que hace Lucas en el relato de la
anunciacion de la teologia veterotestamentaria de la Hija de Sidn. De este modo Maria,
la excelsa Hija de Sion, es la heredera de las promesas mesianicas y en ella estas promesas
se cumpliran. Asi Maria se convierte en la morada de Dios y por tanto en madre de Dios,
por lo que este vinculo a Cristo es fundamental. En segundo lugar, la teologia
veterotestamentaria de la Hija de Sion remite al resto de Israel que espera en las promesas
del Sefior, figura que seréa utilizada para identificar la continuidad del pueblo de Dios en
la Iglesia, nuevo pueblo de Dios. Como consecuencia de ello, Maria al ser la Hija de Sion,
es por tanto figura de la Iglesia, y de este modo queda patente la unidad de Maria y la
Iglesia. Ratzinger da un paso mas y une a la teologia de la Hija de Sion la fe obediente
de Maria, puesto que solo esa fe en las promesas mesianicas hace que Maria responda
obedientemente a la voluntad de Dios.

Por tanto, Maria es la Hija de Sién y la mujer creyente, que gracias a su obediencia
permitio la encarnacion del Verbo y dio a luz al salvador, de modo que en ella, la Hija de
Sion, se cumplieron las promesas mesianicas y dio paso al nuevo pueblo de Dios; la
Iglesia. Aqui se concreta el enfoque personalista del pensamiento teoldgico de nuestro
autor, ya que el Dios cristiano es un Dios con nosotros y acerca a los hombres como un
“yo0” en relacion con un “tu” que forma el “nosotros” a imagen del misterio trinitario en
el que hay una relacion dia-logica. En consecuencia Maria es la personificacion de la Hija
de Sién y de la Iglesia, el “ta” frente al “yo” de Dios en relacion con el “nosotros” de la

Iglesia.

La fe es una caracteristica esencial en la Virgen Maria por lo que Joseph Ratzinger, al
buscar un punto de partida en la Escritura para desarrollar la mariologia, lo hace desde
dos textos que a primera vista no parecen marianos (cfr. Mc 3,33-35y Lc 11,27-28). Esto
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Ilama la atencion puesto que no son textos marianos por excelencia, sino textos en los
que pareciera que Jesus desprecia a su madre. No obstante, sirven para nuestro autor para
explicar de mejor manera quién es Maria la madre del Sefior. En consecuencia, Maria es
alabada por su mismo Hijo al llamarla “bienaventurada”; esta alabanza es consecuencia
de la actitud de Maria, una actitud de escucha de la Palabra de Dios y su puesta en
practica. De este modo, en linea con la idea de varios Padres de la Iglesia, en especial
Agustin de Hipona, la grandeza de Maria radica en su fe que la capacito para responder
al designio divino y de este modo concibi6 al Hijo de Dios. En consecuencia Maria, “la
Hija de Sion” y la mujer creyente, obedece a la voluntad de Dios y esto la convierte en
Madre de Dios.

Por tanto, su actitud aparentemente pasiva es en realidad una actitud activa, puesto
que por su medio se realiza la encarnacion y asi se cumple el plan de salvacién. Presentar
de este modo a Maria tiene la finalidad de contrarrestar el activismo desmedido en el que
muchas veces caemos en la Iglesia y hace olvidar que el protagonista es Dios y que
nosotros somos colaboradores del plan de salvacién desde nuestra aparente pasividad
como Maria, es decir, desde nuestra escucha atenta de la Palabra de Dios y nuestra fe
obediente a la voluntad de Dios. Por tanto, Maria la mujer creyente sera esencial en el
pontificado de Benedicto XVI, puesto que Ratzinger quiere recuperar la fe en una
sociedad cada vez mas descristianizada y por eso va a presentar a Maria como la mujer
de fe, de la que podemos aprender muchas cosas, en particular a ser Iglesia. Esto se
refleja, ante todo, porque Maria es presentada como la Iglesiay si ella encarna a la Iglesia,
todas sus actitudes y sus virtudes deben ser las de todo bautizado que quiere ser discipulo
del Sefior. Fundamentalmente, Maria nos ensefia a hacer oracion, nos ensefia a ser
discipulos, nos ayuda a confiar y es garantia de la plenitud de la salvacion, puesto que
goza ya de ella.

En el relato de la anunciacion la respuesta que Maria da al angel se realiza desde su
libertad. Maria es la llena de gracia lo que significa que su voluntad se adecua libremente
a la voluntad de Dios. Por este motivo, la gracia de Dios no coacciona la libertad del
hombre sino que la lleva a su plenitud. Esta obediencia libre es idéntica a la de Cristo,
ya que el Verbo obedecié libremente a la voluntad del Padre y de este modo realizé la
obra de la redencion y nos salvé de la esclavitud del pecado y de la muerte. Por
consiguiente, la libertad con la que responde Maria al plan de Dios debe ser modelo para
todos los bautizados que la invocan como madre e intercesora, ya que al ejercitar nuestra
libertad y adecuarla a la voluntad de Dios no significa una disminucién de nuestra
libertad, sino mas bien ejercemos una libertad plena y auténtica. La fe de Maria garantiza
su obediencia, por eso ella es comparada con la fe de Abraham, ya que a pesar de las
dificultades que experimento a lo largo de su vida, Maria permanecio fiel al fiat que
pronuncié en el momento de la anunciacion. Por ende, ella es modelo de fe y de
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obediencia para todos los miembros de la Iglesia. Asi, en nuestras dificultades podemos
contar con el ejemplo de la madre ya que nos invita a confiar plenamente en Jesus. Por
este motivo Benedicto X VI propuso en varias ocasiones a Maria como la mujer creyente,
para que su ejemplo ayudara a los bautizados a ser coherentes con su fe y a dar testimonio
en medio de una sociedad que esté perdiendo la fe a pasos agigantados.

9. ParaJoseph Ratzinger los dogmas marianos se fundamentan en la maternidad virginal, al
que considera como el dogma originario, ya que los otros dogmas son consecuencia de
este. En efecto, la virginidad de Maria es la condicion para su maternidad divina, por lo
que en su reflexion teoldgica se centra mas en la virginidad que en la maternidad, ya que
es mas evidente y menos problematico. Para la fundamentacion de los dogmas marianos
recurre a la lectura tipologia tan caracteristica de los Padres, en la que los textos
neotestamentarios se leen desde el Antiguo Testamento, puesto que las promesas dichas
antaiio se cumplen en los hechos del Nuevo Testamento. En efecto, para la
fundamentacion teoldgica de la virginidad recurre a la tradicidn de las mujeres estériles
del Antiguo Testamento que, por gracia de Dios, logran la fecundidad y alcanzan la
bendicién de ser madres. Asi, Maria en su virginidad concibe al Hijo de Dios y se vuelve
fecunda, por lo que su realidad virginal es la garantia de su maternidad divina. Esta
realidad no es meramente simbolica sino real, y este hecho concreto es lo que adquiere
un contenido teoldgico que le da el sentido pleno.

No obstante, el conocido pasaje de la Introduccion al Cristianismo parece contradecir
esta afirmacion sobre la virginidad de Maria, puesto que platea la posibilidad de la
concepcion de Jesus por medio de un matrimonio normal, sin que esto afecte a la filiacion
divina. Debido a las criticas Ratzinger aclara, en su escrito La Hija de Sion*®!, que tal
afirmacion es limitada, ya que su intencion era exponer la diferencia entre el nivel
ontoldgico y el nivel biol6gico del pensamiento. Por lo que afirma el nacimiento virginal
como algo necesario en Jesus, puesto que solo de ese modo se cumple la esperanza
mesianica. Sin embargo, fuera de este texto controvertido, en otros escritos, y sobre todo
en una entrevista del afio 2000, afirma categoricamente la verdad del parto virginal de
Maria no solo como un hecho teoldgico sino como un hecho bioldgico®®?. De igual
manera lo afirma en su obra Jesus de Nazaret al hablar sobre el nacimiento virginal de
Jesus y lo hace recurriendo a Karl Barth, aseverando que el nacimiento virginal es un
elemento fundamental de la fe y un signo de esperanza.

491 Cfr. La nota a pie de pagina 11 en: Joseph Ratzinger. La Hija de Sién, Meditaciones sobre los dogmas
marianos de la fe de la Iglesia. Saint John Publications, 2022, 48.
492 Cfr. Seewald. Joseph Ratzinger. Dios y el mundo, creer y vivir en nuestra época, 284-285.
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10.

11.

La union entre la mariologia y la eclesiologia queda en evidencia en los dogmas de la
Inmaculada Concepcién y la Asuncion en cuerpo y alma al cielo. Puesto que Joseph
Ratzinger desarrolla, en la linea de los Padres de la Iglesia, en primer lugar una lectura
tipoldgica desde la Escritura que se aplica a la Iglesia y que, en segundo lugar, se aplica
a la Virgen Maria poque que ella es la Hija de Sion, es decir la concrecion personal de la
Iglesia. De este modo la doctrina de la Iglesia Inmaculada sirve como fundamento de la
Inmaculada Concepcion ya que Maria es figura de la esposa de Cristo que es presentada
en la Escritura como santa e inmaculada. La ausencia del pecado original consiste en la
total adecuacion de su voluntad a la voluntad divina y esto solo es posible por medio de
la gracia de Dios. De este modo Maria es llena de gracia por un don de Dios y gracias a
su fe obediente respondié generosamente a este don divino. En consecuencia, la salvacién
es un don que Dios concede y ofrece a todo hombre dispuesto a acogerlo en su vida.

Por otra parte, la Asuncion en cuerpo y alma al cielo es solo consecuencia de la
Inmaculada Concepcion, puesto que al ser Maria la figura de la Iglesia santa e
inmaculada, en ella la plenitud de la salvacion ha sido ya realizada, es decir la
participacion plena en el triunfo de su Hijo. Por consiguiente, en la vida de Maria se ha
cumplido en plenitud la esperanza escatoldgica en la cual todos los bautizados estamos
insertos y esperamos su pleno cumplimento al final de los tiempos; de este modo Maria
es signo de esperanza para todos los creyentes, tal y como lo afirma el Vaticano Il. Asi
pues, queda en evidencia la relacion y unidad entre los dogmas marianos, puesto que lo
originan la maternidad virginal que tiene como consecuencia la Inmaculada Concepcion
y la Asuncién gloriosa. No son, pues, privilegios de la Virgen Maria, sino la concrecién
pura de la gracia de Dios en ella.

La liturgia de la Iglesia ha sido un aspecto de suma importancia en la vida de Joseph
Ratzinger desde su infancia. Por este motivo propone que la devocion mariana debe estar
fundamentada sobre todo en la liturgia de la Iglesia, con el fin de evitar los excesos en
los que muchas veces ha caido la devocidn popular mariana. En efecto, Ratzinger no
desprecia la devocion mariana, sino la purifica de todo aquello que conlleva exceso y
sentimentalismo. La devocidn a la Santisima Virgen Maria no es un invento de la Iglesia,
puesto que tiene sus raices en la misma Escritura y responde a las mismas palabras de
Maria en el evangelio de Lucas “me llamaran bienaventurada todas las generaciones”. La
Iglesia no hace méas que cumplir con este encargo, alabar a la madre del Sefior no significa
hacerlo por ella misma sino por las maravillas que Dios hizo por su medio. Esto debe
ayudar a un mejor desarrollo del culto y de la devocion mariana en la Iglesia,
particularmente en aquellos lugares donde la devocion popular es vivida de forma intensa
y que puede llevar a excesos y a darle un lugar equivocado a la madre de Dios.
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12.

13.

Por tanto, el verdadero culto a Maria, tal y como lo han recordado el Vaticano Iy
Pablo VI, ha de estar encaminado a la imitacion de las virtudes de la madre de Dios, en
este caso su vida de fe, su obediencia a la voluntad de Dios y a su continua meditacion
de la Palabra de Dios en su corazon. Unicamente de este modo las muestras de devocion
mariana no quedaran en meras expresiones externas y alejadas de la fe de la Iglesia. Asi
pues, el rezo del rosario, el mes de Maria, las novenas, las procesiones, las
peregrinaciones y otras muestras de devocién mariana, deben tener relacion con la liturgia
de la Iglesia y al mismo tiempo deben invitar a la conversion de los fieles que las
practican, puesto que la invitacion de Maria es siempre hacer lo que su Hijo nos diga. Por
consiguiente, estas practicas devocionales deben tener en todo momento referencia a la
Sagrada Escritura, presentando correctamente los misterios de Cristo y de la Iglesia en
los que Maria tiene un puesto relevante.

Tal y como ha quedado evidenciado, la reflexion mariolégica de Joseph Ratzinger se
centra en sus implicaciones con la cristologia, la eclesiologia y la liturgia de la Iglesia,
teniendo como base la Sagrada Escritura y la lectura tipoldgica de los Padres. Por tanto,
hay cuestiones que se mencionan, pero que no se han profundizado, tales como el aspecto
pneumatolégico de la mariologia, la mariologia y su relacion con el ecumenismo, la
relacién de la mariologia con la antropologia, las consecuencias escatolégicas que se
extraen de la mariologia, la cuestién de las apariciones marianas, la mediacion de Maria,
asi como el tema controvertido de la corredencion. Por lo que estas cuestiones quedan
abiertas a futuros estudios, sin olvidar que no existe un tratado como tal sobre mariologia,
sino Unicamente dos escritos donde se presentan las lineas fundamentales para una
reflexion teoldgica sobre la madre de Dios en linea con el Vaticano Il, mismas que se
mantienen en los escritos del magisterio pontificio de Benedicto XVI.

Por Gltimo, el objetivo de esta investigacion es comprobar si el pensamiento mariol6gico
de Joseph Ratzinger esta en sintonia con la renovacion marioldgica propuesta por el
Concilio Vaticano Il. Por lo que podemos afirmar que el pensamiento teolégico sobre la
Santisima Virgen Maria de Joseph Ratzinger esta en linea con la mariologia del Vaticano
I1. Efectivamente, nuestro autor fue uno de los que colaboré en la revision del esquema
mariano y que al final se introdujo en el esquema sobre la Iglesia. Puesto que €l estaba
en el grupo de tedlogos que abogaban por un desarrollo eclesiotipico de la mariologia.
Por lo que toda la teologia que el concilio hizo suyo estaba ya presente en el curso de
mariologia impartido en el afio 1957 y que después amplié con los dos escritos que han
servido de base para esta investigacion y que mantiene esta misma linea teoldgica en su
pontificado.
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