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|. La humildad: ofrecerse y acogerse en verdad desda delicadeza del

amor

«El amor es paciente, el amor es benigno, no tiemevidia, no es jactancioso, no es
engreido, no se comporta indecorosamente, no vachndo lo suyo, no se exaspera, no
anota lo malo en la cuenta, no se alegra de la tigia, sino que se alegra de la verdad,
soporta siempre, cree siempre, espera siempre, aguasiempre. El amor jamas
desaparecera» (1Cor 13,4-8a).
La humildad es un atributo del amor. Como lo deftablo en 1Cor 13, el amor verdadero
es delicado, exquisito, de una generosidad y un tates que todo lo aguanta con tal de
no imponerse y no violentar. La humildad est4 reteada con esta actitud propia del
amor y Dios es amor (cf.1Jn 4,8.16); asi, no paneae descabellado preguntarse si el

fundamento de la humildad no estara en el corazdmod

No obstante, si ya resulta audaz aplicar a Diokjaiex categoria humana, cuanto
mas la de «humildad», que solemos vincular conelzesidad de reconocer nuestros
limites para poder avanzar en nuestro desarrotigopal y espiritual. ¢ Como va a ser
Dios humilde si no tiene limites que reconocer?iAgquaorreremos el camino contrario:
partiendo de la revelacion del Dios todopoderossieamor, un amor que es humilde
hasta el extremo, nos preguntaremos por la patabilde hablar analégicamente de una

humildad humana, imagen y semejanza de la divina

Inevitablemente partimos de un concepto que tiemehas connotaciones debido
a su uso a lo largo de la historia. Es mas, sea tat un concepto que ha sido
principalmente utilizado para hablar del ser humano tanto de su creador. Nosotros,
partiendo de la intuicién inicial a la que sefi@aélabra, iremos profundizando en la
verdad teoldgica que se esconde detras y que mspioi y fundamento de la verdad
antropolégica. Todo concepto es humano y por ebeeh®s de dar un salto analdgico
para poder utilizarlo en el sentido divino. Heméegelo este término porque nos ha
parecido el mejor para encarnar la realidad a &agueremos hacer referencia en este
trabajo. Por otra parte, los distintos maticesatuso significados de la palabra haran

posible manejar una mayor riqueza de contenido.

Como desarrollaremos en este capitulo inicial, @@oes que la humildad es un
concepto muy fecundo que permite profundizar emé&s intimo de Dios y del ser

! Como sefiala Rahner, «los conceptos humanos [.a.Jstirnan plenamente a si mediante traslacion a lo
divino», K. RAHNER, Escritos de Teologja/Il, Madrid 1967, 352.
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humano. Por eso proponemos hacer una sintesis genaipales tratados de la teologia
sistematica teniendo esta categoria como motorl@ dunductor. Empezaremos
recorriendo parte de lo que se ha dicho sobrergltiad en la Biblia y la Tradicion y
después ofreceremos una sintesis sistematica frogisera el marco donde se situara el

trabajo.

1. Breve recorrido por la Escritura y la Tradicion

En el Nuevo Testamento se utilizan dos grupos debpes que hacen referencia a

distintos aspectos de la humildagpesic» y «wanevog»?.

«mpaic» es el manso, apacible, no violento, que actiaegavidad y benevolencia.
Es un concepto opuesto a la violencia, la ira gutafirmacion, en una palabra, a la
soberbia. En ocasiones traduce al hebrax=miserable, pobre, humilde—y sobre todo
su forma «@naw» —humilde, suave—. El hebreo hace mas hincapig subordinacion e
inferioridad de la persona humilde, que precisameatla defendida y preferida por Dios
(cf., por ejemplo, Ex 22,24-26; Dt 24,14s; Is 3;12ac 7,10; Sal 25,9; 51,19...). El
término griego del NT se utiliza en este sentidaiieo (cf. Mt 11,28-30) pero también
en una linea mas helenistica, como virtud del cotapoento cristiano que no es solo
tarea humana sino también don divino (cf. Gal 5,d8ade es considerado un fruto del
Espiritu; Ef 4,1-3; 1Pe 3,4; Sant 3,17...). En Mt/E¢36,20 (primera bienaventuranza)
vemos ambos sentidos: es signo de la vida delpdiecipero también se refiere a los

pobres que sufren opresioén, de los que habla el AT.

«tamevog» significa bajo, humilde, y hace referencia adalilacion y sumision
obediente. En Grecia tenia un sentido negativepaenentalidad antropocéntrica; no asi
en los Ixx, debido a su imagen teocéntrica del hombre: é&tia der la actitud de quien
tiene una adecuada relacion con Dios y con elmpjiPor su parte, Dios humillara al
soberbio y enaltecera al humilde (cf. 1Sm 2,7s633@; Is 49,13; Sal 10,17s...). En el
NT aparece en 34 ocasiones. Mt y Lc lo utilizan riggdo al anuncio de la irrupcion
escatoldgica del reino de Dios (cf. Lc 1,46-55)eikds el fundamento de la promesa

escatoldgica y de la exhortacion a la humildadcaén el propio camino de Jesus (cf.

2 Para lo que sigue, cf. L.ENEN, E. BEYREUTHERY H. BIETENHARD, Diccionario teolégico del Nuevo
Testamentovol. I, Salamanca 1980, 314-321 y HAIR y G. SCHNEIDER(eds.),Diccionario exegético del
Nuevo Testamentool. Il (A\-w), Salamanca 1998, 1113-1116.1678-1686.
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Mt 11,28-30; 18,1-5), que es el camino para larédeg la bienaventuranzaComo el
AT, el NT pone de relieve que quien se humille szigalzado y viceversa, pero esta vez
basandose en el ejemplo de Cristo (cf. Mt 23,12t4,41...). En la misma linea se sitia
Pablo en el himno de Flp 2,6-11. Cristo se autohampor eso es exaltado por Dios; de
esta manera, se convierte en virtud algo que @atecio lo contrario: la bajeza, la
debilidad. De ahi que luego exhorte a los crissaamta misma actitud (cf. Rm 12,16; Ef
4,2; Col 3,12; 1Pe 5,5ss; Sant 4,6s...). El adjetassuele referir a los de baja condicion,
a los pequenos. Es el sustantivaymeivoppocsvvn», el tecnicismo que se utiliza en las
cartas para designar la humildad cristiana, s@rwcamor abnegado al Sefior y a la

comunidad.

En suma, la Biblia maneja una idea de humildadigne dos sentidos relacionados
entre si: por un lado, la mansedumbre o delicadezda que se trata a los demas; por
otro, la pequefiez o pobreza que caracterizan @nlgua Escritura considera a estos
pobres, pequefos y débiles como los que tienen mpagibilidad de acceso a Dios, no
s6lo porgue unicamente él puede salvarlos de sdi@én, sino también porque la
conciencia de su pequefiez les permite poner sesa@zas en el Sefor sin centrarse en
si mismos y sus propias fuerzas. Aqui radica suildath el descentramiento, que se
relaciona con la mansedumbre, puesto que éstareguisito necesario para conseguirlo.
El NT radicalizo esta cuestion al entender quet€escarna la pobreza y desposesion
de si, viviendose desde y para el Padre y en sevios demas y demostrando en su
resurreccion que el camino de la humildad es eladero camino de la salvacion: el que

se humilla es ensalzado.

La Tradicion posterior ha desarrollado mucho elceptio de humildad como
camino humano para la verdadera comunién con jas pasa por asumir los propios
limites y la propia pobreza— y por tanto como wrindispensable para acoger la gracia.
Sin embargo no se ha explorado demasiado la huindldiano categoria teologica, pues
aungue se habla con frecuencia de la humildad d&oCa la hora del estudio teologico
sistematico se ha preferido, por lo general, ecepto de «kénosis». Veamos, como
boton de muestra, o que algunos autores cristiaaosreflexionado a lo largo de la

historia sobre la categoria de humildad.

3 Los padres apostolicos desescatologizaron la Hahilperdiendo parte de su perspectiva biblica y
reduciéndola a una actitud de penitencia y ayusw gxpresion externa (cf. 1Clem y Herm).
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Para la patristica era muy importante que el seramo se desarrolle a través de las
virtudes, entre las cuales se encuentra la humildadcedia un gran valor al hecho de
gue el hombre reconozca su pequefiez respecto & Badia relacionarlo con el ejemplo
de Cristo. Juan Criséstomo, que valoraba muchoutaildad como camino para el
hombre, también la referia a Dios (en esta citaglave kendtica): «¢Qué es, pues, la
synkatéabasigabajamiento/condescendencia]? Esta tiene lugamdm Dios no aparece
como es, sino que se muestra tal como es capazedie & que le contempla,

proporcionando su manifestacion a la cortedad sta de sus contempladorés»

Agustin de Hipona tuvo una especial sensibilidadh ehora de apreciar la
importancia de la humildad en la vida cristianajsiderandola una verdadera novedad
del cristianismo frente al paganismo y el judaisBrosu propia historia personal verifico
gue solo podia hacer sitio a Dios si se vaciabsudmberbia, madre de todos los males.
Este camino le fue ensefiado por Cristo, el verdatdeestro de humildad, que se humillo
por nosotros para darnos la salvagiohl aplicar la humildad al hombre, Agustin la
entiende como un camino de perfeccion; al aplitas®ios, se refiere a su aparecer en

forma de siervo en la encarnacion, y por tantogeaa@untar a la idea de kénésis

Gregorio Magno consideraba que «aun cuando a alroraparien algunas buenas
obras, éstas no tienen valor alguno si no estaonadas con la humildad; porque la
accion mas admirable, acompafnada de soberbiagva, @ntes rebaja; quien, pues, relne
virtudes sin humildad es como el que lanza polvaeaito, que de donde piensa ganar
algo, de ahi se ciega mas»

Otro padre que medit6é largamente sobre la humildadsaac de Ninive. Para él,
la humildad «es el vestido de la divinidad», y @so todo el que se recubre de humildad
se asemeja a aquel «que ha escondido el esplemdorgrandeza y ha velado su gloria,

para que la creacion no pereciera al véridba humildad humana no consiste en

4 JuaN CRisOsTOMQ Adversus anomoepisom. Il (PG 48,722), cita en J.MASCIARO, ¢ Podemos hablar
de «humildad» en Dios®n T. RIGO (ed.),«Dar razén de la esperanzaBamplona 2004, 253-268, nota
32.

5 Cf. P. LANGA, La humildad en la cristologia de San Agustin E. RINHARDT (dir.), Tempus Implendi
Promissa Pamplona 2000, 301-330.

6 Cf. AGUSTIN DEHIPONA, La ciudad de Dios8IX, 20: «Cuanta sea la potencia de la humildadDibs,
que apareci6 en forma de siervo, contra la sobekblas demonios...».

7 GREGORIOMAGNO, Homilias sobre los evangeliosnObras de san Gregorio Magndladrid 1958, 563
(homilia 7).

8 ]saac DENINIVE, El don de la humildadSalamanca 2007, 138-139.
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regocijarse en las propias miserias sino en salpetse, pequefio, necesitado de Dios.

Por eso nace tanto del conocimiento de Dios consd gdgsmo.

Tomas de Aquino valoré la humildad de Cristo coma wirtud necesaria para
nuestra salvacion y de la cual tenemos que torearpdp: «con esto [la pasion] nos dio
ejemplo de obediencia, humildad, constancia, jiastialemas virtudes manifestadas en
la pasion, que son necesarias para la salud hurRanaesto dice San Pedro: “Cristo
padecié por nosotros y nos dejé ejemplo para og@rgis sus pisadas’»Aunque
etimologicamente el humilde es el pegado a lagjesirmas bajo, el Aquinate considera
gue esta bajeza no es castigo si, en vez de seedldnseco, se trata de un movimiento
interno del alma por el que uno se rebaja a si pifs&El humilde, segin esta segunda
acepcion, es quien viendo sus defectos se congmeaefnio, como Abraham en Gn
18,27.

Aunque tiene una vision marcadamente teoldgica drinildad, pues se trata de
la sujecion del hombre a Dios y es en honor sugosgthumilla sometiéndose también a
otros, Tomas piensa que hay otras virtudes maslestes que ella: las que llevan
directamente a Dios, como la caridad. La humildae, para él esta emparentada con la
magnanimidad y la modestia, es una disposicion @laliare acceso del hombre a los

bienes espirituales y divints

Igual que ha reflexionado sobre la pequefiez onitddg moral del ser humano
respecto a Dios, la Tradicion ha tratado sobre equ@fiez a nivel intelectual. Es la
exhortacion de la teologia negativa a la doctargmma, al reconocimiento de que
nuestro intelecto no puede abarcar a Dios. Estente, surgida con el Pseudo-Dionisio,
ha mantenido su influencia en autores como GregigidNisa o Tomas de Aquino.
Nicolas de Cusa, ya en el Renacimiento, se propuegandizar en esta docta ignorancia
o humildad de la razén: «...a ningan hombre, por esfsdioso que sea, le sobrevendra
nada mas perfecto en la doctrina que saberse idoctén la ignorancia misma, la cual
es propia de él. Y tanto méas docto sera cualquisaato mas se sepa ignoranite»

Para los misticos la humildad es un eje fundameletéd vida espiritual. Teresa de

Jesus la consideraba lo mas importante para umoahai oracion: «Solas tres cosas me

9 TOMAS DEAQUINO, S.Th, Ill, q.46, a.3.

0 Cf.ibid., lI-Il, q.161, a.1.

11 Cf.ibid., aa. 4-5.

12 NicoLAs DECusA, La docta ignoranciaBuenos Aireg1961, 27.
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extenderé a declarar [...]: la primera cosa es amma&s ucon otras; la segunda,
desasimiento de todo lo criado; la tltima es veedatiumildad, que, aunque la digo a la
postre, es muy principal y las abraza todadss interesante la vinculacion que hace de
esta categoria con la de verdad (aplicando ambser ae Dios): «Una vez estaba yo
considerando por qué razon era nuestro Sefor tayo ale esta virtud de la humildad, y
pusome delante [...] esto: que es porque Dios es Stemtad, y la humildad es andar en
Verdad»*,

Como Teresa, Ignacio de Loyola concedia un lugaoitante a la humildad. En
susEjercicios Espiritualesa humildad es el arma de Cristo, frente a la dmageque es
la de Lucifet®. Ignacio llega a distinguir tres maneras de humildue se hallan en

gradacion. La mas perfecta tiene lugar cuando

«...siendo igual alabanza y gloria de la divina ntagspor imitar y parecer mas

actualmente a Cristo nuestro Sefior, quiero y efigs pobreza con Cristo pobre que
riqueza, oprobrios con Cristo lleno dellos que mespy desear mas de ser estimado por
vano y loco por Cristo, que primero fue tenido @y que por sabio ni prudente en este

mundox»®.

Las demas confesiones cristianas también valoran hdanildad como
reconocimiento por parte del hombre de su pequéiesibrayar que la justificacion es
absolutamente gratuita, Lutero puso de relieveatical dependencia del ser humano
respecto de Dios. Por su parte, la tradicion aaiesiempre ha hecho hincapié en la
importancia de la humildad para la oracion y lairédsplidad, entendida como un
reconocimiento de los propios limites y pecados, percepcion de lo bueno como don
de Dios y una actitud que toma ejemplo en Cristnmof’.

Algunos autores contemporaneos han empezado arpkndaumildad mas
sistematicamente como categoria teolégica. HanyairdBalthasar ha profundizado en
la kénosis divina —muy relacionada con la humildadhque no son exactamente lo

mismo- Yy ha llegado a la conclusion de que Diosh@osiostrado su gloria en el mayor

13 TERESA DEJESUS Camino de perfeccigrglV.4.

14 TERESA DEJESUS Las moradas6M, §10,7.

15 Cf, EE [136-147].

16 EE [167].

17Cf. T. SIpLIK, La espiritualidad del oriente cristian@®@urgos 2004, 119-122.
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abajamiento posible, pues al entregarsenos haakyéd grandeza del amor que él es'y

comparte en su Trinidad:

«...en la humildad de su abajamiento obediente astaierte en la cruz es idéntico al
exaltado a la condicion de Kyrios: la continuidadstablece el amor absoluto de Dios al
hombre, amor que se muestra activo en ambos |gdus ¢anto en el hiato mismo), y la

condicién de posibilidad de ese amor al hombreiesror trinitario en si mismé

La capacidad de entregarse, de no aferrarse afiopiqueda fundamentada aqui en el
corazén del Misterio divino. Por eso Cristo pudalimarlo humanamente para nuestra

salvacion.

Francois Varillon ha pensado la humildad como erete mas profundo del
misterio de Dio¥. Varillon entiende que no podemos aplicar el adjekhumilde» a
Dios de la misma manera que lo aplicamos a los hesnPero, si Dios se revela como
él es, y «la Encarnacion es acto de humildad, esDjos es ser de humildad»Este
autor entiende la humildad divina como un atribdéosu amor, como su aspecto mas
radical: el amor que crea libertades y las respeta,todo lo que ello comporta. La
humildad y la pobreza no son, para Varillon, comies sociales, sino maneras de ser
(ontologia). Diossradicalmente humilde, Cristo también; nosotroarast llamados a

serlo.

En la actualidad sigue estando mas extendida Ip@mseion antropoldgica, moral
y espiritual de la humildad pero hay algunos agtouge también apelan a su raigambre
teologica. Benjamin Gonzalez Buelta, por ejempdd) directamente de la humildad de
Dios, que aplica a cada persona trinitaria: la tdewli del Padre es asumir el riesgo de
crear; la del Hijo, servir desde abajo; la del Egpiinspirar desde dentrb Este autor
tiene una vision muy positiva de la humildad: nadasidera una debilidad, sino una
fortaleza, y advierte contra falsos modos de huadildomo la infravaloracion).

En la misma linea, Jean-Louis Chrétien ha reflegion sobre la humildad
inspirAndose en el estudio de esta categoria erBsamardo y afiadiendo matices
propio%?. Para este autor la humildad puede decirse de 8&oSristo y del ser humano,

18 H.U. VON BALTHASAR, Teologia de los tres diasladrid 2000, 69.
19 Cf. F. VARILLON, L’humilité de Diey Paris 1974.

20bid., 59. Original en francés.

21 Cf. B. GONZALEZ BUELTA, La humildad de DiasSantandet2013.
22 Cf. J.-L. GHRETIEN, La mirada del amqrSalamanca 2005, 11-47.
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pero de distintas formas. En su opinion, ser hwerekl«saber quién es el otro, una imagen
Gnica e inasible de Dios, sin intentar jamas sermismo la medida ni de su ser ni de su
vida, y sin pretender estar en posesion de la detddo que es el otré» Como veremos,

se mueve en una comprension de la humildad muyrpeda la que aqui utilizaremos.

En general, la humildad sigue manteniéndose comtadviqgue Cristo llevo al
extremo y como exigencia para todos los que leesigpero falta una sistematizacion
teologica rigurosa de la categoria, pues —quitémglejemplos mencionados, que no son

tratados del todo sistematicos— se ha utilizadoehésncepto «kénosis».

2. Aproximacion sistemética

Como veiamos en la aproximacion biblica, la persamailde es mansa. No somete al
préjimo ni se impone a él. También es quien acsptaropia verdad; en el caso del ser
humano, su condiciébn de criatura limitada y referichdicalmente a su Creador.
Finalmente, el humilde es capaz de ponerse en dedugar en beneficio del projirffo
Estas caracteristicas pueden referirse a Dios nmess®outilizan de forma analdgica. Dios
es el Amor puro, absoluto y omnipotente que noiegacsobre si: en su mismo ser es
apertura y respeto al otro, comunién perfecta datéidad (Trinidad, cf. capitulo I,
§3.2f°. Se derrama amorosamente sobre la obra de sudcrgsro sin imponérsele y
respetando su autonomia. La humildad divina esliaatieza de su amor. Un amor que
no puede imponerse porque desea una comuniongiditrertad. Como dijo bellamente
Platon,

«[Eros] anda y habita entre las cosas mas blangaxjsten, ya que ha establecido su
morada en los caracteres y almas de los diosesog tmbres. [...] En consecuencia, al
estar continuamente en contacto, no sélo con ®ss §ino con todo su ser, con las mas
blandas de entre las cosas mas blandas, ha decsyanamente el mas delicado. [...]
ademas es flexible de forma, ya que, si fueraaigid seria capaz de envolver por todos
lados ni de pasar inadvertido en su primera enysgtdida de cada alma. [...] ni padece
de violencia, si padece de algo, ya que la viokenoitoca a Eros, ni cuando hace algo, lo

hace con violencia, puesto que todo el mundo sievieuena gana a Eros en todd®..»

2 |bid., 25.

24 De hecho, todas estas dimensiones aparecen efirfli@idn de «humildad» del DRAE: «1. Virtud que
consiste en el conocimiento de las propias limitaes y debilidades [verdad] y en obrar de acueoto c
este conocimiento [mansedumbre]. [...] 3. Sumisiéndimiento [entrega por el otro]».

25 En adelante se indicara entre corchetes el cagtuhtiimeros romanos seguido del epigrafe en némero
arabigos.

26 PLATON, Banqueteen b., Didlogos vol. Ill, Madrid 2000, 231s.
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El amor divino es sumamente delicado y nunca viole, al mismo tiempo, no puede

dejar de ofrecerse en su mas intima verdad. Comia &ablo en 1Cor 13, el amor se
alegra de la verdad. También lo sefialaba Teredagies, al afirmar que la humildad es
andar en verdad. El amor divino es la Verdad quseninpone pero tampoco se falsea.

En palabras de Isaac de Ninive,

«... aguel que ha saboreado la verdad no litigacuiiesia por la verdad. Aquel que se
comporta de un modo celoso con los hombres a ceusaverdad, todavia no ha aprendido
la verdad, tal como ella es. Cuando de hecho apneramente la verdad, desiste incluso

de tener celo por elld%

Dios, la Verdad por antonomasia, no se impone ddonoeloso, no litiga con el ser
humano, pero no deja de ofrecerse como verdadaRtw, la humildad divina tiene dos
caracteristicas que no pueden separarse: 1) Dinsiesstra en verdad como €l es, pero 2)
con la delicadeza del amor que no se impone. Edizadeza lleva a Dios a entregarse
en Cristo por su criatura, para ofrecerle la sadradesde dentro de su condicién humana
[11.3.4].

El ser humano, creado a imagen y semejanza detl@rf&.2.2], esta llamado a
realizarse en esta humildad: en apertura de sa lesrotros y al Otro sin imponerse al
préjimo y sin falsearse a si mismo. Reconocer sdage comporta, para el hombre,
reconocer su pequeiiez y debilidad, asi como scalatkpendencia de Dios. Desde aqui
se percibe por qué la humildad humana es soloflgjorele la divina. También se nos
muestra como camino de constante descentramiesglidya de si para dejarse hacer por
quien es el principio y fin de nuestra existenEia.entrada, este camino se nos antoja
duro e incluso indeseable porque nos parece quéeregenunciar a nuestra voluntad,

pero Cristo nos ha ensefiado que es el verdadeioacdenuestra realizacion.

Las pinceladas que hemos dibujado nos permiteawamtque estamos hablando de
la humildad en el nivel del ser y no solo del haQereremos darle al concepto una mayor
hondura ontoldgica, asi como teoldgica. La humilda® mucho del misterio de la
realidad; tanto del Misterio con mayuscula que ies Domo del misterio con mindscula
gue somos nosotros. Y es en este ser donde senfantia nuestro hacer humilde.

Francesc Torralba habla de esta humildad ontolgiefriéndose a la humana, no a la

27 1spac DENINIVE, El don de la humildadd1.
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divina— como «la experiencia de pequefiez que wmiesfrente al vasto universéyla
experiencia de nuestra irrelevancia cosmica. Tierrahtiende la categoria «humildad»

como Dag Hammarskjold:

«La humildad es lo contrario de la humillacion dersla misma medida en que lo es la
exaltacion de si. La humildad consistenencompararseAl reposar en su realidad, el yo
no es ni mejor ni peor, ni mas grande ni mas pewjwpie otra cosa o que los demas. Es,
pero no es nada, siendo, a la vez, uno con todaeskn sentido, la humildad es una
desaparicion de uno mismo, en la humildad, y sibaggo encarnar, en virtud de la mision
recibida, todosu peso ysu autoridad; esta es la actitud de quien posee anacion.
Entregar a los hombres, al trabajo, a la poeslaste todo lo que el yo puede transmitir
y aceptar, simple y libremente, todo lo que leegponde en virtud de su identidad interior.
Los elogios y las censuras, los vientos del éxitie yos reveses soplan sobre esta vida sin

dejar huellas y sin romper su equilibrid»

Esta definicion tiene la virtud de ser muy equdibe y mostrar una comprension positiva
de la humildad. Es cierto que desde la concepcibtich y cristiana no podemos
prescindir del aspecto de renuncia o abajamiergdagnumildad comporta. No obstante,
es importante tener en cuenta que dicho abajameéntma consecuencia de la actitud
humilde del amor verdadero y delicado: es una reiauen uno mismo para que el otro
sea. Dicho de otra manera, es relacional y pomaigo un camino de realizacién. En
nuestra opinién, no tiene sentido un abajamientorgusea posibilitador de la alteridad,
ni es humilde una humillacion exenta de amor, geeis rencorosa o falsearia la verdad.
Desde aqui se puede iluminar la relacion entreadigén y «humildad»: la humildad es
la condicién de posibilidad de la kénosis, perosno exactamente la misma cosa.
Nosotros manejaremos mas bien el aspecto de manbesly de verdad como esenciales
en la humildad, aunque la mantendremos intimamel#eionada con sus consecuencias
practicas: la renuncia a uno mismo en virtud detass (renuncia que, como hemos visto
con Hammarskjold, no supone perder sino encon&rgorbpia identidad y mision).
Hablaremos preferiblemente de esta renuncia enrtésmle entrega y servicio.

En suma, la humildad es entregarse o acogerse mrladve-reconociendo y
ofreciendo quien uno es— desde la delicadeza det aposibilitando que el otro sea él
mismo y mantenga su libertad—. La humildad de Bgser Amor infinitamente delicado

28 F. TORRALBA, Creyentes y no creyentes en tierra de nalliadrid 2013, 286.
2 Cita enibid.
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e inclinado por su criatura, ofreciéndose a ellgpmfundo respeto de su libertad y
asumiendo el riesgo de tener que «abajarse» oiLellhumildad del ser humano es un
camino para ser plenamente humano: reconocerserarieecesitada de Dios y, fiel a su

propia verdad, abrirse a la relacién con los ogresOtro desde la delicadeza del amor.

Nuestro recorrido por la teologia «atraidos pdrdmilde» (Rm 12,16) comenzara
con Cristo. El nos ha mostrado la humildad no s@imo via de realizacion humana
(como respuesta a la pregunta que late en nosuibos el sentido de nuestra existencia)
sino también como perteneciente al corazon de ticidn divina (Cristologia).
Seguiremos profundizando en los dos aspectos doglpor él: el Misterio del Dios
humilde (Trinidad) y el misterio del ser humano {pologia Teoldgica) que se
encamina hacia el amor humilde de Dios a travéklde, la esperanza y la caridad
(Virtudes). A continuacion trataremos sobre la l&sién y su transmision (Teologia
Fundamental), que posibilita que la humildad aadgeen la historia de la salvacion sea
siempre fuente viva para los cristianos. Veremaggsiigamente como Maria respondi6
humildemente a la vocacion divina (Mariologia),danera que es testimonio perenne
para los creyentes, que en comunidad —la Iglesiascamos responder también
(Eclesiologia). Después nos asomaremos a la vittssaeeyentes, que ha de encarnar la
humildad en su quehacer eclesial y cotidiano ($aendos, Moral) y finalmente,
recuperando la dimension escatologica neotestanendavertiremos que la humildad
nos mantiene en camino esperando el cumplimieetwopiie la promesa en el fin de los

tiempos (Escatologia).
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II. La humildad de Cristo: respuesta a la preguntadel ser humano por
Si mismo

«Venid a mi todos los que estais fatigados y sotrgados, y yo 0s proporcionaré descanso.
Tomad sobre vosotros mi yugo, y aprended de mi,spyemanso y humilde de corazén; y
hallaréis descanso para vuestras almas. Porque ogg/es suave y mi carga ligera» (Mt

11,28-30).

1. La pregunta que el hombre es

El ser humano experimenta en su vida un desedfidgud, de transcendencia. Hay en

el un impulso infinito que lo lleva siempre masaale lo puramente dado. Casi podria
decirse que él mismesese desef, esa constante inadecuacion entre su voluntad mas
profunda y las elecciones en las que la va ejetoi¢Blondel). En suma, se experimenta

a si mismo como una pregunta radical (Rahner) salbsentido de su propio ser y del

resto del universo.

En ocasiones, el hombre entrevé que este sentiddbgsca esta intimamente
relacionado con una gran paradoja: cuanto mas,saatarecibe; cuanto mas renuncia,
mMAas gana; cuanto mas posibilita el ser del otre, edifica su propio ser. Pero entrar en
esa dinamica no le es sencillo, pues requiere mesfuerzo y mucha humildad. Contra

el esfuerzo arremete la pereza, contra la humildashberbia.

El ser humano quiere una buena relacion con susjaetaes, pero no renunciar a
su libertad. Por eso, cuando siente que esta amwdagmor la libertad ajena tiene la
tentacion de afirmarla despoéticamente. Pero siieontes entrar en esta dindmica y se
mantiene en ella acaba sumido en la soledad istaza. Al fin y al cabo, parece que la

paradoja era cierta...

Asi, la vida humana se mueve entre la soberbidynaldad, a veces mas proxima
a la generosidad y la entrega y en ocasiones geesa propio egoismo. El hombre se
pregunta por qué se encuentra en medio de estdopmraor qué ha de sufrir si elige la
humildad y por qué si escoge la soberbia sufregdal imanera. ¢ Qué sentido tiene su
vida si nunca logra lo que desea y cuando lo logrée satisface? ¢ Por qué su libertad
nunca es plena y se encuentra siempre influenpadéa libertad ajena? En definitiva,

30 Asi lo expresa poéticamente Pedro Panizo, habldatlbombre como saeta y de Dios como cumbre
(inspirado en un verso de Borges): «La cumbre [std eresente en ella por el impulso infinito desau
de-ir-hacia-la-cumbrelLa pequefia saeta consiste en volar, ir, amacandre», P. BDRIGUEZ PANIZO,

La herida esencialMadrid 2013, 151; cursivas del autor.
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¢,cOmo puede afirmarse a si mismo sin negar sugoradad y sin menoscabo del
projimo?
Blondel ha entendido que esta pregunta por laitnfirque lleva en si el ser humano

finito so6lo puede ser respondida por la infinituidmma, dandosele de forma que él pueda

asimilarla;

«...existe un infinito presente en todos nuestrossaebluntarios [...]. Para captarlo y

producirlo como queremos, es necesario, pues,siag@encipio secreto de toda accion se
nos dé bajo una forma que nos permita entrar emidm con €l, recibirlo y poseerlo en

nuestra pequefiez. Tenemos necesidad del infimito;fiy no estd en nuestras manos el
limitarlo, pues de hacerlo asi, lo estariamos rethdo a nuestra propia medida. Solo a él
le corresponde ponerse a nuestro alcance y comdksceon nuestra poquedad para
exaltarnos y adecuarnos a su inmensidad. La relafldeeste don queda [...] fuera de la

influencia del hombre.. 3.

A pesar de su perplejidad, el ser humano tiene ativonpara la esperanza: el infinito

finito se le ha revelado en la Historia.

2. Humildad del hombre Jesus

Jesus de Nazaret fue un hombre humilde que no cgnana verdad pero que tampoco
quiso imponerla por la fuerza. Su ministerio siegnpstuvo marcado por una total
seguridad en si mismo y en su mision, a la vezpgueun absoluto respeto del otro y
delicadeza para con él: «en €l hay vigor y valea @dirmar su propuesta y, al mismo
tiempo, ternura y amor para las personas que etras&nComo vemos en el texto de
Mt 11,28-30, Jesus se presenta como el manso \deirdelicadeza— pero también con
la autoridad de quien es capaz de proporcionaradsescy de ensefiar —verdad-.
Estudiaremos estas caracteristicas en su minigiaraodespués desentrafiar su sentido

altimo a raiz de su muerte y resurreccion.

2.1.PRETENSION DE VERDAD EN EL MINISTERIO DEJESUCRISTO

Jesucristo mostré una gran seguridad en su migi@nsiempre tuvo una clara pretension
de verdad. Hablaba con autoridad (cf. Mc 1,22.28g \situaba con una gran libertad
frente a la ley (por ejemplo, frente a la obediaerd®l sdbado —cf. Mc 3,16 y par.— 0 a
hacer una interpretacion nueva de la ley en el&@ewhel monte), las costumbres (cf. Mc

31 M. BLONDEL, La accién Madrid 1996, 470.
82 . BOFF, San JosgSantander 2007, 41.
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7,1-23 y par.) y el Templo. Destaca su accion piceEéal expulsar los mercaderes del
Templo (cf. Mc 11,15-19 y par.; Jn 2,13-22): cdp efiticaba un culto falso por no estar

acompafado de obras de misericordia pero tamhikcaira que empezaban los tiempos
nuevos y que la relacién con Dios seria de forretintia. EI Templo ya no era necesario,

no cumplia su funcién.

La nueva forma de relacion con Dios estaba ligddareupcion del Reino de Dios,
cuestion que aparecia constantemente en la premiade Jesus y que €l vinculaba con
Su propio ministerio. Los exorcismos y curaciones facia eran signos de esta llegada
del Reino, que suponian una liberacion para lasopes y que iban acompafiados del
perddén de los pecados. Jesucristo entendia queissdonnera dirigirse a las ovejas
descarriadas de Israel para que volvieran su coraffios y por ello fue congregando a
un grupo de discipulos. Los llamaba al seguimieaio exigencias radicales y era un

verdadero maestro para ellos.

En suma, Jesus entendia que el Reino de Dios lfegddo y que de alguna forma
esto estaba relacionado con su propia midiétor eso hablaba de si mismo como «hijo
del hombre», figura que en Daniel tiene un maraadiz escatologico. Esta conciencia
de su mision le doté de una gran autoridad. Coo, tadseguridad que tenia en si mismo
no seria entendible sin aludir a un aspecto ced&@u persona: su intima relacion con
Dios, a quien llamaba Padwhba (cf. Mc 14,36) y al que se dirigia constantememte
oracion. La autoridad de Cristo tenia su fundamentdéa mision encomendada por el
Padre y a la que él respondia con absoluta obedifiial (relacion Padre-Hijo en la que
ha profundizado especialmente el evangelio de JRaegisamente esta especial relacion
con Dios, que a su vez llevaba a una relacion mé@tada con los hombres, es lo que

caracteriza la verdad méas profunda de Cristo, doego veremo$.

2.2.DELICADEZA MISERICORDIOSA

En el primer capitulo deciamos que la humildad iste®en ofrecerse y acogerse en
verdad desde la delicadeza del amor. El ministdeoJesis de Nazaret responde
totalmente a esta definicion, pues ademas de ddidatl a su verdad y su vocacion se

caracterizo por una entrega radical a los otrodedlesmayor delicadeza posible; es mas,

33 Por este motivo se separd de Juan el Bautistangmpd su propio ministerio con un estilo diferente.

34 La humildad entendida desde la verdad requieceraiencia de quién es uno mismo. En este sentido,
Cristo tuvo que tener conciencia de su relaciGmanty especial con Dios Padre. Esto no signifioa s
conocimiento fuera perfecto, pues aunque es D#ombién verdadero ser humaidrp, §83.3].
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esta delicadeza amorosa es el niicleo mas verddelswse?. En palabras del Concilio
Vaticano Il, Jesus «dio testimonio de la verdado p® quiso imponerla por la fuerza a
los que le contradecian, pues su reino no se defi@igolpes, sino que se establece dando
testimonio de la verdad [...] y crece por el amor gaa Cristo [...] atrae a los hombres

a Si mismo3¥.

Jesus se muestra como el manso y humilde de corpmdmo ha venido a ser
servido sino a servir. Su profunda humildad pos#hdu actitud de servicio radical, tan
central en su praxis y predicacion. Solo quienetsfa libertad ajena y se dirige a ella
con delicadeza es capaz de entregarse sincerapemateposibilitar su expansion. Su
objetivo es que los demas sean, y sean en pleriturdeso come con los pecadores,
perdona los pecados y sana a los enfermos. El Rleifzios que él predica es el de un
Padre bueno que perdona al hijo que lo ha defrausiadrencor de ningun tipo (cf. Lc
15,11-32), proporciona la alegria de haber encdatua tesoro por el que uno lo venderia
todo (cf. Mt 13,44), es como un banquete en eltqgdes —malos y buenos— comen y
beben felices (cf. Mt 22,1-10).

En suma, el Reino trae la plenitud a todos, y eajmeente a los mas necesitados.
Por eso los pobres y los que sufren siempre tuviendugar privilegiado en el ministerio
de Jesus, tanto en su praxis (curaciones, comiaaadores, exorcismos) como en su
predicacion (bienaventuranzas, parabolas). Crie8ei@a que quien se encuentre en
necesidad sera colmado por Dios y que quien temganaz6n pobre espiritualmente sera
mas capaz de acoger al Sefior como lo Unico a |pugede aferrarse.

El servicio y la entrega de si —siempre en favdod®tros y por amor a ellos— que
Jesus vivia (uno de los ejemplos mas bellos esvatdrio de los pies, cf. Jn 13,1-20) y
ensefaba («el que se humille serd ensalzado», @nwrepetia —cf. Mt 23,12—, 0 «si
alguno quiere ser el primero, sea el ultimo de $pgservidor de todos», Mc 9,35) tenia
su fundamento en la relacion intima que lo uniBare, de manera que concebia este
servicio a los hombres (perspectiva «horizontabih@ misién encargada por Dios
(«vertical»). El exegeta Schirmann ha integradoasnm@rspectivas en el concepto de

«pro-existencia», que a su juicio es la caracteaishas propia del ser de Cristo y de su

35 Francois Varillon ha puesto de relieve que la @déol de Jesls no puede entenderse sino desde su
profunda humildad: cf. F. ARILLON, L’humilité de Diey 144.
36 Dignitatis humanag8§11.
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mision’”: ser y vivir por los otros (Reino) yor el Otro (Dios Padre); segln nuestra
categoria de humildad, vivir para que los otromgdalicadeza del amor) porque esa es
su vocacion y mision (verdad). Ademas, la pro-exisia es un concepto puente entre la
predicacion escatoldgica del Reino que hemos eist ministerio de Cristo y la entrega
radical de si en la cruz, donde no s6lo se mosst@an@ropia mision, sino su verdadero

ser: el Hijo de Dios encarnado, revelador del Padre

2.3.VERDAD Y DELICADEZA EN LA MUERTE DECRISTO

La actitud de Cristo chocé a muchos de sus conteinpos. Los judios no entendian
coémo podia predicar la irrupcién del Reino y que @® se tradujera en una liberacién
politica. Tampoco entendian que viniera de parteDies y se relacionara con los
pecadores. Podriamos decir que, en suma, no codigneztomo la salvacion puede venir
por la via de la humildad, del ofrecimiento no imitigo, de la delicadeza maxima del
amor. Quiza porque no entendian que el verdadederpes el poder del amor, y el

verdadero amor es humilde por naturaleza.

Esta incapacidad para entender (Jn 1,11: «Vin® &ugos, mas los suyos no lo
recibieron») culmind en la traicién y entrega delUdepor parte de los judios al poder
politico romano para que lo condenase a muertest®, enostrando su corrupcién, lo

condend y crucificé para mantener la estabilidddipa.

La muerte de Jesus fue una ratificacion de su ldaahiy del pecado que lo rodeaba.
La salvacion que traeria la irrupcion del Reinotdgologia escatolégica) tuvo que
cumplirse de manera estaurologica: si Cristo qusaidiel a la mision que el Padre le
habia confiado y si queria ofrecer la verdad simada los hombres no podia dejarse
llevar por la l6gica de la fuerza. Por eso se gqttdbremente a la cruz, aunque no dejé
de proclamar su inocencia y de mostrar el pecadyuibn lo condenaba (cf. Jn 18,23).
Esta entrega fue asumida como entnggalos demas (como corroboran las numerosas
formulashyperque se encuentran asociadas a su muerte en eEBTgecir, de alguna
manera, Jesus sabia que era una entrega salvéfatdoytransmitié a sus discipulos en la

Gltima Cenél.

37 Cf. H. SSHURMANN, La «pro-existencia» como concepto cristolégico aménta) en b., El destino de
Jesus Salamanca 2003, 267-301.

38 En opinion de Schiirmann, Jes(s dio un sentiddfisaha su propia muerte (soteriologia implicitay@
no es claro si la interpreté como expiacion vigasianque existen indicios de que pudo ser asiHCf.
SCHURMANN, La originalisima comprensién de JesUs de su propiarte enibid., 163-209.
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Las palabras y los gestos de la Cena anticipandovg a suceder en la cruz desde
una disposicion previa que Cristo comunico a lo@suestaba dispuesto a dar la vida
por todos y para detener el mal (cf. Mc 14,22-Pfary). Al ofrecerse a si mismo entendia
que sellaba la nueva alianza de Dios con los hanlre eucaristia es la entrega
anticipada de su vida; una entrega que, arraigadalgumildad, va mas alla, en la linea

de la kénosis, puesto que supone la renunciag@iamismo para que otros se salven.

3. Humildad del Dios Hijo
3.1.LA RESURRECCION EXALTACION DEL HUMILDE

La resurreccién de Cristo fue un acontecimient@ltoénte inesperado para sus
discipulos. El sepulcro vacio no dejaba de seligmosambiguo, que invitaba a la fe en
la resurreccion pero no podia probarla. Mas detentes fueron las apariciones, la
experiencia de encuentro con el Resucitado qué Hdas apdstoles de la certeza de que
su Sefior vivia y estaba presente entre ellos denamera nuevd La recepcion del
Espiritu Santo que Cristo resucitado les envidéantdtostés (cf. Hch 2) los capacito para
continuar la mision del Maestro. Todo el epistalgraulino incidié posteriormente en la

pertenencia al Resucitado que se da a través dliedina y de la recepcion de su Espiritu.

Con la resurreccion no solo comienza el tiempoadmikion de la Iglesia, sino
también la reflexion de los cristianos sobre lo gemladeramente habia acontecido en
Cristo. La resurreccion suponia el «si» radicaR#glre a la entrega salvifica del Hijo, el
cumplimiento de las promesas, la ratificacion dgiension y de la humildad como
camino para el hombre pero también como caradteristndamental del amor divino.
Dicho de otra forma, la resurreccion hizo leer istdnia de Cristo viendo en ella la

humildad de Dios encarnada. Andrew Murray lo expiedlamente:

«En el cielo, donde se hallaba [Cristo] con el Padn su nacimiento, en su vida, en su
muerte, en su estar sentado en el trono, todo Buesidad y nada méas que humildad.
Cristo es la humildad de Dios encarnada en la alezet humana; el Eterno Amor
humillandose, vistiéndose de humildad y mansedumpaea ganarnos, servirnos y

salvarnos. Como el amor y condescendencia de Bibade el benefactor y ayudador y

%% Una forma de presencia que suponia continuidadacanterior, pues el Crucificado es el Resucifgdo
por eso se habla del «cuerpo» resucitado, necgsandola verdadera humanidad del Sefor, aunqua ahor
transfigurada), al tiempo que discontinuidad (esugrpo glorioso y espiritual —cf. 1Cor 15—, al quese
accede con los sentidos —cf. Jn 20,17-) [I1X.2].
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siervo de todos, asimismo Jesus, por necesidathdamumildad Encarnada. Y asi es

todavia, en medio del trono, el humilde y mansal€ar de Dios¥.

En suma, si el ser humano es una pregunta radical sentido, la resurreccion es la
ratificacion por parte de Dios de que la humildad Gristo —verdad absoluta en la
delicadeza maxima— es la respuesta. Es la cerezguel el amor triunfara pero no

coactivamente sino desde la delicadeza y la entpegque si no se falsearia a si mismo.

3.2.EL JESUS HUMILDE ESMESIAS, SENOR EHIJO DEDIOS

Como confirma la resurreccion de Cristo, el ejédiito, que se aproxima a su vida y
ministerio, no es suficiente para dar cuenta desesumas intimo: es imprescindible
profundizar en el eje ontoldgico. Asi lo hizo el Blpostular que, si Jesus era el exaltado
a la derecha de Dios con un sefiorio escatologeawb [IX.2], tenia que tener el mismo

seforio protologicamente y por tanto ser preexisten

Esta profundizacion teoldgica se dio especialmentel &mbito litirgico con los
himnos cristoldgicos, que son algo asi como ungrdtica cantadd En ellos se pone
de relieve la preexistencia de Jesucristo y surgegobre la historia y el cosmos: Jn 1,1-
18, Cristo comd.ogosdivino; Flp 2,6-11, la kénosis del Hijo en la em@ion y en la
cruz y la posterior exaltacion y sefiorio; Col 12IR-creacion en, por y para Cristo, que
es imagen de Dios, y Ef 1,3-14, que muestra elgdesihistérico-salvifico de Dios

manifestado en su Hijo y su Espiritu.

Asi, la naciente comunidad cristiana empez6 awtrdiversos titulos a Jesus que
daban cuenta de algun aspecto de su identidaddgital El Jesus humilde es, en primer
lugar, el Mesias esperado desde el AT (por elladangpor el Espiritu en su bautismo, cf.
Mc 1,9-11 y par.), sélo que su mesianismo no seisopor la fuerza sino al modo de la
humildad sufriente del siervo de Yahveh que mughdfs no supieron comprender
(razén del secreto mesianico marcano). Este mesianitenia un marcado tinte
escatoldgico al vincularse el mismo Cristo conig Hel hombre, figura escatoldgica en
Dn 7.

En segundo lugar, Cristo es Sefior, exaltado yeiztxdo a la diestra de Dios Padre

y con un sefiorio cosmico. Se le atribuye el Salfrfbylse espera su venida en gloria al

40 A, MURRAY, Humildad: Hermosura de la santidaBarcelona 1980, 20. Aunque aqui Murray parece no
distinguir entre humildad y kénosis, nosotros $intlaremos ambos conceptos a continuacion.
41 Cf. M. HENGEL, Hymns and Christologyen b., Between Jesus and Pa@hiladelphia 1983, 78-96.
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final de los tiempos (cf. 1Cor 16,22: «Marana tha#jentras aguarda su parusia, la
comunidad vive en el Sefior, que tiene autoridacesalta y la guia a través de su Espiritu.
Es importante tener en cuenta que la exaltacidmseparable de su «abajamiento» en la

cruz, como muestra el himno de Flp 2,6-11.

Finalmente, Jesus es Hijo de Dios. Es quiza dbtiue mas claramente dice el ser
de Cristo: su ser consiste en recibirse del Padrérggarse a él en la perfecta comunion
del Espiritu Santo. Y esto se pone de relieve baitaanidad de Jesus porque es la verdad
de su divinidad. Aqui tenemos el mayor misteridadta la cristologia: la encarnacion de
Dios en Jesucristo o, con otras palabras: Cristdies hecho hombre. Veamoslo mas

despacio.

3.3.EL MISTERIO DE LA ENCARNACION

Venimos diciendo que la resurreccion de Cristo pleseelieve su auténtica divinidad y
seforio universal. Por tanto, la humildad del hendlasus estaba revelando, en realidad,
la humildad de Dios. Pero es que, ademas, el qos i haya hecho hombre soélo se
entiende desde su radical humildad. El himno deZ#@pll apunta a ello: «[Cristo],
aungue era de condicién divina, no considerd wroesprovechable el ser igual a Dios,
sino que se despoj&xvwoev) a si mismo adoptando [la] condicidon de esclavo,
haciéndose semejante a [los] hombres» (vv. 6-&tarEos ante la encarnacion entendida
desde la categoria de kénosis: Dios, en la pemeindijo, se despoja de su divinidad
para asumir la humanidad. Esta kénosis tiene sti@on de posibilidad en la humildad
del amor divino: el amor intratrinitario, que siampleja un espacio al otro y se dona y
acoge desde la verdad y la delicadeza [ll.3.2hlsga cuando se dirige al ser humano,
gue no esta en su mismo nivel ontolégico. Es deos encontramos ante una circularidad
hermenéutica: Cristo nos ha revelado la humildadhdiy, con ello, nos ha hecho
entender que esa misma humildad es la que ha Ipadide la venida del Hijo en la

encarnacion.

Como también muestra Filipenses, hay una segundaesieé la cruz, también
posibilitada por la humildad del Hijslipra 8§2.3]: «y, presentandose como hombre en
lo externo, se rebaj@dreiviwoev) a si mismo haciéndose obediente hasta la mygrte,
una muerte en cruz!» (Flp 2,7b-8). Asi, la humildadna es condicion de posibilidad de
la kénosis de la encarnacion del Hijo, y la huntlda Cristo es condicién de posibilidad
de su kénosis en la cruz. Esto es asi porque dadera entrega radical renunciando a si
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mismo (kénosis) solo es posible desde el amor atiiqque desea el bien del otro
(humildad) [l1.2.1]. Y es este amor entregado @ epo muere y tiene sus frutos en la
eternidad: «Por eso Dios a su vez lo elevé sobdo]ty le otorgé ese nombre [que estd]
sobre todo nombrex» (FIp 2,9).

Ahora bien, la encarnacion no es un momento pudtikd vida de Cristo, sino que
se va realizando a lo largo de toda ella, es ungsm (Ireneo). Asumir la humanidad
significa nacer, vivir y morir como hombre, es deasumir la historicidad. Significa ser
igual a nosotros en todo, excepto en el pecado 4:d). Significa, también, que lo que
Cristo era ontolégicamente —Hijo eterno de Dios r@adtuvo que realizarlo
histéricamente en su humanidad —mediante la obadi¢Heb 5,8). Aqui se articulan el
eje ontologico y el eje dinamico de la cristolodiaisto era Hijo de Dios (ontoldgico)
pero tuvo que hacerse Hijo en su humanidad a trd@da obediencia (dinamico). El
nacimiento virginal (cf. Mt 1,18-25 y Lc 1,26-38)lgaguarda el primer polo: el Hijo se
encarno por obra del Espiritu Santo, es verdaderani®os hecho hombre. El bautismo
de Jesus (cf. Mc 1,9-11 y par.) y su transfigura@t el monte Tabor (cf. Mc 9,2-13)
también apuntan a esta verdad: Jesus es el Hijodqueel Padre. Por su parte, las
tentaciones (cf. Mc 1,12-13; Mt 4,1-11 y par.) deflamnas bien al segundo eje, el
dindmico: Cristo se vio sometido a la tentacidibyeimente eligio la voluntad de Dios
[IV.4], como en Getsemani (cf. Mc 14,32-42 y paEjh esta linea, Gabino Uribarri
explica la uncion de Cristo por el Espiritu Samcaeebautismo diciendo que Jesus tuvo
gue consumar su humanidadi¢iosi3 y por tanto necesité la intervencion del Espiritu
en ella para la santificacih Desde esta clave del dinamismo encarnatoriontsenee

por qué la obediencia al Padre fue tan importamia gida de Jesus.

Ahora bien, ¢como es posible lo anterior? ¢ No thegtaidad a Cristo el haber sido
tentado? ¢Como se puede mantener que ya era ldij@ yal mismo tiempo tuvo que
hacerse Hijo a través de la obediencia? Duranterioseros siglos del cristianismo, la
reflexion teoldgica profundizé en estas cuestiopama salvaguardar la verdad del
kerigma de la fe. El concilio de Nicea (afio 325; DBbss) recalcd la divinidad de
Jesucristo: el Hijo es de la misma naturalémanoousiosque el Padre, esto es, divino.
En Constantinopla | (381; DH 150ss), ademas deadsda divinidad del Espiritu Santo,

se tomo conciencia de que la humanidad de Crisiotegral y no debe ser recortada,

42 Cf. G. WRIBARRI, La espiritualidad de Jesucristo: fundamentagi@m J.GARCIA DE CASTRO Y S.
MADRIGAL (eds.)Mil gracias derramandpMadrid 2011, 493-510.
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puesto que «lo que no ha sido asumido no ha sidadses’. En el concilio de Efeso
(431; DH 250ss) se subrayé la unidad de la perderGristo, que permitia hablar de una
comunicacioén de los idiomas, es decir, podian afd&ecategorias divinas a la humanidad
de Cristo y humanas a su divinidad en virtud dersdad. Por eso podia llamarse a Maria
«madre de Dios»Theotokos [VI.2]. En Calcedonia (451; DH 300ss) se ratifiaala
unidad de la persona pero sefialando al mismo tidengdoversidad de las naturalezas,
que se hallan en Cristo unidas sin confusion nialagzero al mismo tiempo sin division
ni separacion. En Constantinopla Il (553; DH 42%ssla un vinculo mas explicito de la
cristologia con la teologia trinitaria: la natuzehumana de Cristo se encuentra en una
hipostasis divina, que es una de las personasT@idad. Pero al mismo tiempo, no se
encuentra separada de ella, y la naturaleza huquaatia, de hecho, singularizada por la
union hipostatica. Finalmente, en Constantinopla(@81; DH 550ss) se vincula la
cristologia a la antropologia. Siguiendo el pensaitoi de Maximo el Confesor, el
concilio declara que hay que mantener la integridadas dos naturalezas en Cristo y
para ello hay que mantener que hubo en él dos tamleas. Como la humanidad esta
creada con un dinamismo tendente hacia Dios [l},.@rfa voluntad humana no tiene por
qué estar en contradiccion con la voluntad divikdemas, la libertad de Cristo es auto-

determinativa, esto es: es verdadera libertad piarge siempre por el bien y no pecar.

En suma, estos primeros concilios de la Iglesiasiguon salvaguardar la
singularidad de Jesucristo como Dios y hombre ammi tiempo: en él hay dos
naturalezas —divina y humana— unidas sin separagi@onfusion en una persona —
divina, la hipdstasis del Verbo—. Desde esta pdifiation teoldgica se entiende algo
mejor el dinamismo encarnatorio de Cristo al que veniamos refiriendo: su libertad
humana es verdadera y completa, por eso fue tegtadm que elegir en su vida; pero
al mismo tiempo se trataba de una libertad unidahipdstasis del Hijo, y por tanto era
una libertad caracterizada por elegir el bien, estp auto-determinativa, segun la
terminologia de Maxinf. En otras palabras, tuvo que realizar en su nei&dumana

mediante su libertad la humildad ontolégica quac@rizaba su ser divino.

43 GREGORIO DENAZIANZO, Epistola 101 PG 37 §87.

44 En esta linea, Rahner hablara de la libertad edendnica facultad de lo definitivo, la facultad dejeto
que mediante esa libertad ha de ser llevado dugacein definitiva e irrevocable» y por tanto nonmo«la
capacidad de revisar siempre de nuevo», CFF, 123.
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3.4.LA HUMILDAD DE LA SOTERIOLOGIA CRISTIANA

La humildad de la economia de la salvacion radicka @norme delicadeza de Dios a la
hora de ofrecer al hombre su camino salvifico. Digsca se impone al ser humano: ni
antes de Cristo, ni en Cristo, ni después de éanYe la imposibilidad del hombre de

salvarse a si mismo, Dios prefiere efectuar laasawm desde dentro de la naturaleza
humana, para asi salvaguardar su autonomia endiasia. Por ello primero se encarna,
para auto-comunicarse a los hombres (perspectivdRalener), y luego, ante la

incapacidad del ser humano para abrirse a su bbugna, se entrega hasta el final en la
cruz (perspectiva de Balthasar), mostrando ahidadgza de su amor y destruyendo la

muerte desde dentro de ella misma.

Cristo es el perfecto mediador por ser verdadeos @l Unico que puede traer la
salvacion) y verdadero hombre (quien acoge la siagpor Dios ofertad4). En él la
voluntad divina y humana coinciden, haciendo pesde el proyecto divino se haga
historia en la vida de Jesus de Nazaret: la ofisttamor divino en su infinita delicadeza
encuentra en él la acogida humilde y obedientadeidtura. La salvacion cristiana no
podria entenderse sin alguna de las dos clavesafentales, la ascendente y la
descendente, ya que el fundamento de la soter@okgyla perfecta union de ambas en
Cristo. Es importante sefalar que el hecho de gqséoGio pecara no le quita humanidad
y, precisamente, hace posible la salvacion, puesps@de ser solidario con los demas

quien no se encuentra separado de ellos por dlodgl pecado [IV.4%.

A esto se refiere Balthasar al hablar de la id&€dsto a los muertos: se trata de
llegar hasta el lugar mas dominado por el pecataiair el camino a la salvacion a los
que alli se encuentran. En palabras del automas® de hacer una «colocacién en la
muerte eterna de un manifiesto de la vida etéfnde convertir «en “camino” lo que era
“prision”»*®, y esto gracias a que Cristo, por no ser pecadoip ser verdaderamente

solidario con los que si lo eran adentrandose derdanente en la muerte.

El cristianismo entiende la salvacion como un §amiredentor de Cristo por la

humanidad. En efecto, la salvacion es la liberadéirpoder del pecado y de la muerte

45 Cf. W. KaSPER JesUs, el CristoSalamancé1986, 281-336.

46 varillon sefiala que el que Cristo no pecara m@slema para entender su kénosis radical y siaderd
solidaridad con la humanidad pecadora, sino todmldrario, puesto que precisamente el pecado es la
incapacidad de entregarse y de solidarizarsegellor Cf. F. VARILLON, L’humilité de Dieu,144.150.

47TH.U. VON BALTHASAR, Teologia de los tres dia$55.

48 bid., 151.
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(aunque no solo, cf. IV.2-3), pero, ¢ por qué hatafque Cristo se sacrificara? La obra
de Albert VanhoyeTanto amé Dios al mundges bastante clarificadora al respecto. Para
empezar, el autor sefiala que sacrificar es haotw yano deberia transmitir la idea de
una privacion, sino de un enriquecimiento, y péicatece falta una comunicacion de la

santidad divina. En palabras de Vanhoye:

«El sacrificio de Cristo consistiéo en colmar de amiwino su sufrimiento y su muerte,
hasta el punto de obtener la victoria del amorestdomuerte. [...] con la fuerza interior
del amor, Jesus transform6 su sufrimiento y su tausr fuente de una nueva vida, una
vida de perfecta union con Dios en la gloria. lansformacion realizada en la pasion

produjo la resurrecciéns:

Es decir, el sacrificio no es un precio exigidoiséchente por Dios para nuestra
salvacién, sino una entrega generosa —recordenogthilgada por la humildad— de

Cristo de su propio ser para vencer a la muertepeeado desde dentro con el amor
solidario y humilde de Dios. Desde su resurrecdascreyentes podemos participar de
una nueva forma de relacién con Dios al particgEata vida de Cristo por el bautismo.
Asi, la salvacién designa no solo el acontecimieialwador del misterio pascual, sino
también la vida nueva del creyente que participaenda del Sefior [IV.3; VIIL3]. La

siguiente cita de Balthasar nos ayuda a resumir limdicho, integrando la perspectiva

objetiva y subjetiva de la soteriologia cristiana:

«...los grandes aspectos soteriologicos rdgsterium paschalda reconciliacion de la
creacion entera con Dios; la exaltacion del Medigatr encima de todos los poderes
mundanos cosmicos e historicos [...]; el cumplimiesticél de la Alianza en otro tiempo
establecida con Israel [...]: Cristo es, como Didnbre, la Alianza personificada en su
perfeccidn, y por eso nueva y eterna; y quien eiveél (mediante la entrega de fe de la
existencia, Ga 2,19-20) participa de esta justiei®ios y de la paz que en ella reina entre
Dios y mundo3¥.

A pesar de que Cristo es el Unico mediador deNacan y el creyente participa de ella

insertandose en él, no hay que olvidar que laabdiza del amor divino encuentra otros

4 A. VANHOYE, Tanto amé Dios al mungddladrid 2005, 6. En esta obra, el autor profungizaliversos
significados del sacrificio de Cristo desde unaspectiva biblica: se trata de un sacrificio de @tale
gracias (pues dio gracias a Dios al entregarses al# ser resucitado); de purificacion (Cristo hperéecta

la naturaleza humana al acoger obedientemente ewdate la accion transformadora del Espiritu); de
liberacion (libera de la esclavitud del pecado perfp vencié, no cayendo en él); de alianza (imatana
nueva alianza entre Dios y el ser humano al ofresesu corazén colmado del Espiritu para que
participemos de él); de consagracion sacerdotaldfperfecto mediador entre Dios y el hombre).

50 H.U. VON BALTHASAR, Teologia de los tres diag22.
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caminos para salvar a quienes no son explicitanceist@nos. Asi lo ha puesto de relieve
el Concilio Vaticano II: «La divina Providencia tpoto niega los auxilios necesarios
para la salvacion a aquéllos que inculpablementdlegaron todavia a un claro

conocimiento de Dios y se esfuerzan, ayudadosgpgrdcia divina, en alcanzar la vida
recta» (LG 16).

3.5.HUMILDAD REVELADA EN CRISTO. CORAZON DIVINO Y CAMINO PARA EL HOMBRE

Cristo, verdadero Dios y verdadero hombre, ha eglela humildad como un aspecto
fundamental del amor divino (fuente de todo amadglhumano (respuesta y camino).
Su vida, su muerte y su resurreccion son fundaresnpara entender tanto el Misterio
de Dios como el misterio del hombre, en los quaendicuacion profundizaremos. El Dios
trino, como amor infinitamente delicado y posibitior de la alteridad —intradivina, en
primer lugar, y creada, en segundo—, crea unaucai@apaz de responder humildemente
—esto es, en reconocimiento de su ser creaturakgledla apertura al creador y a sus
semejantes— a su llamada y su designio salvificoomunién con él. Por tanto, Cristo,
mediador perfecto, responde perfectamente al amletlser humano por una comunién
humilde (perspectiva ascendente) con el amor dréaelado en su persona (perspectiva
descendente). EI hombre ve, asi, respondida swmigegor el infinito en el «infinito-
finito» del que nos hablaba Blondel; como sefialanea

«El hombre es la pregunta radical acerca de Dacs)al, creada por Dios como tal, puede
también tener una respuesta, una respuesta que owmndestada en la historia
radicalmente aprehensible es el Dios-hombre y ggorelida en todos nosotros por Dios
mismo. [...] Cuando Dios quiere ser no-Dios, surgdaghbre. Con ello el hombre no
queda situado en lo simplemente cotidiano, sino guexla introducido en el misterio
siempre incomprensible de Dios. Pero el hombrelesiisterio, ya que asi se convierte
precisamente en aquel que participa del mistefinio de Dios, a la manera como la
pregunta participa de la respuesta, por cuantcelgupta esta sustentada solamente por la
respuesta como posible en si misma. Sabemos estbhrho de que conocemosajos
encarnado en nuestra historia y decimos: aqui égumta que sSomos nosotros esta

respondida por Dios mismo en forma histéricamepterensible3’.

°1 CFF, 267.
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lll. La humildad del Dios trinitario: origen, funda mento y destino de la

realidad
«...hay en ella [la sabiduria] un espiritu inteligeat santo, Unico, mdultiple, suave, agil,
penetrante, incontaminado, diafano, inofensivo, amta de lo bueno, agudo, sin trabas,

bienhechor, filantropo, seguro, firme, sin cuidadogue todo lo puede, todo lo vigila, que
penetra todos los espiritus...» (Sab 7,22b-23*).

1. El mundo anhela verdadera comunion

El mundo que el ser humano habita busca la arnpmnéano la logra plenamente. Cada
ser tiene que afirmarse para existir, y muchass/paeeciera que esto soélo es posible a
costa de los otros seres. Por eso el ledn se ctargaeaela y ésta se alimenta con la hierba
a la que arrebata vida para poder mantener la g, que su depredador hace con ella.
Hay un instinto de conservacion en cada especi¢éagogulsa a autoafirmarse sobre las
demds. E incluso hay un instinto en cada individue lo lleva, en ocasiones, a

autoafirmarse sobre los de su propia especie.

Sin embargo hay un deseo de verdadera comuniénrealldad material. Cuando
ésta toma autoconciencia de si misma en el serfyroaando la materia se hace espiritu
(Rahner), experimenta el anhelo de estar en comepatifica con el resto de la
naturaleza, de manera que la afirmacion de ladedeada ser (verdad) no necesitara la
imposicidn despoética sobre los demas (delicad&adjieéndolo o no, anhela la humildad
que posibilita la verdadera comunion. Y la respuaseste anhelo —porque es al mismo
tiempo su origen, fundamento y destino ultimo—aesdmunion humilde del Dios uno y
trino, en el que la afirmacién de la alteridad agrd, precisamente, desde la maxima
delicadeza del amor. Este Dios es el que se noesvblado plenamente en Cristo.

2. La revelacién del Dios humilde en la Sagradarfsa
2.1.EL MISTERIO PASCUAL REVELACION DE LA HUMILDAD SUPREMA DEDIOS

¢, Es posible hablar de «<humildad» en Dios? Si ehgquasto al Hijo ha visto al Padre (cf.
Jn 14,9) y si Cristo nos ha revelado la radicalidadamor humilde [ll], tiene sentido
plantearse la humildad como un concepto importarige hora de pensar a Di&sSi,
ademds, consideramos la humildad como un atriteitardor [I] y Dios es amor (cf. 1Jn
4,8.16), esta vinculacion entre el ser de Dioshulaildad parece ganar credibilidad.

52 Cf. J.M. &:sCIARO, ¢,Podemos hablar de «humildad» en Did2%3-268.
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Asi, para poder hablar de la humildad divina es@sgindible partir de su maxima
revelacion en Cristo, que acontecio en el misteagcual®. Como dijimos anteriormente
[11.3.4], en la cruz Dios se entrega amorosameriterauerte para la salvacion del ser
humano en la persona de su Hijo. El Hijo, por tantosélo revela al Padre como amor,

sino que entrega ese amor a la humanidad pardvscisa.

En la muerte de Cristo se da una triple entregajeesr, se entrecruzan tres
libertades®. La verdad que Dios ofrece en Cristo a los homboeso proyecto salvifico
es rechazada por ellos, quienes entregan al mmmidijo de Dios a la cruz (primera
libertad en juego: la humana). Este rechazo eblgogorque Dios se ha ofrecido en su
Hijo de forma delicada y no impositiva. Y esta datleza de su amor lo lleva a la entrega
radical de si mismo en la cruz, que supone unaskem®nm Dios puesto que se trata de
asumir algo —la muerte— no divino por naturaleeaiada libertad: la del Hij®) Por su
parte, Dios Padre acepta libremente (tercera $ilgdsta entrega del Hijo, lo que a veces
se ha denominado el «abandono» de Jesus por hriRadre. No obstante, debemos
manejar el término con cuidado. Desde la luz dedarreccion de Cristo por parte del
Padre no puede hablarse de un abandono como auderinierés y cuidado, sino de una
renuncia o entrega por amor al ser humano y pasalgacion. La humildad divina, lejos
de producir una negacion total de si, produceifma€ion a través de esa negacion. Con
esto no nos referimos a una necesidad dialéctio@db hegeliano, sino a que la renuncia
tiene como fundamento el amor y como objetivo laas#dn del hombre, por lo que
asume algo negativo —renuncia: kénosis en la @nz#rtud de una afirmacién mayor —

salvacion y divinizacién del hombre y su comunién ©ios—.

Por tanto, visto el misterio pascual en su compigtipor un lado Dios ha muerto
en la cruz y por otro lado no, lo cual sélo es ieaple desde la teologia trinitaria. En
efecto, el Hijo se ha entregado a la muerte pdvacan de los hombres, pero Dios Padre

no ha muerto en la cruz y es quien posibilita (geeaentrega sea salvifica al resucitar a

53 Eberhard Jiingel puso de manifiesto que la muertids nos interroga sobre la problematicidad de su
esencia y no tanto de su existencia, de ahi queasemportante pensarla con profundidad teolodgifa.
E. JUNGEL, El habla de la muerte de Dios en cuanto expresiéradaporia que afecta a la reflexion
moderna sobre Digen b., Dios como misterio del mung8alamanca 1984, 67-142 (137).

54 A juicio de Balthasar, «La teologia de la entre@l® se puede elaborar en perspectiva trinitakiabs,
VON BALTHASAR, Teologia de los tres dia86: la entrega del Hijo por parte del Padre Higl mismo, y
de los hombres (quienes, a su vez, realizan uple &ntrega: los cristianos a los judios, los jedidos
paganos y estos a la muerte, de forma que qued@dahp toda la humanidad).

55 Podemos afirmar esto porque, en virtud de la uhipostatica de las dos naturalezas en la encémaci
las propiedades de una de ellas pueden atribu&daletra (comunicacién de propiedades en Dias)dda
«communicatio idiomatums).
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Cristo. A esta salvaguardia de la integridad y qotgncia divinas se quiere aludir con

el término de «impasibilidad» cuando se le apli€acs Padre.

«En la muerte del Hijo el Padre queda como garatdiague Dios puede asumir la
negatividad de la historia y el pecado de los hesibasta la muerte en su Hijo, y asi puede
responder sin que su ser quede comprometido, silwantorgando vida a su Hijo (Rom
1,3) y a los hombres (Rom 8,11) por medio de lazluele su Espiriti%

Quien sufre y muere en la cruz es el Hijo en cuaue ha asumido una naturaleza
humana y también la muerte que ésta comportaPgadre se compadece pero sin sufrir
la misma suerte. Esta profunda comunion entre Radigo tiene lugar en el Espiritu,
gue posibilita la entrega obediente del Hijo alr@adla respuesta del Padre resucitando
al Hijo.

Hablabamos hace un momento de la afirmacion adrdeda negacion. Esto es
fundamental para entender lo acontecido en el nagbascual. La resurreccion pone de
relieve la verdad del amor del Dios humilde. Estemes lo Unico verdaderamente
omnipotente porque vence a la muerte y al pecado,gsta victoria pasa por la renuncia
(kénosis), que a su vez esta posibilitada por raildad de quien no quiere imponerse
sino que deja el espacio al otro incluso a costsuderopia vida (entrega del Hijo en la
cruz). Y es que no se puede vencer a la muertepgcado desde su propia légica, sino
desde la delicadeza y abnegacion del amor. Estdisala resurreccion del Hijo: que el
amor omnipotente de Dios, entregado radicalmenta eruz, triunfa sobre el n¥al En
palabras de Balthasar: «En la muerte, descensarfiernos y resurreccion de Jesucristo
s6lo hay una cosa que ver, en el fondo: el amobds trino al mundo, y dicho amor
so6lo se puede percibir con amor a ese arfidvias adelante veremos como esto tiene su

condicién de posibilidad en la vida intradivinaffa, §83.2].
2.2.LA TRINIDAD EN LA VIDA DE CRISTO A LA LUZ DEL MISTERIO PASCUAL

Deciamos en el capitulo anterior que la resurrecté¥6 a los cristianos a profundizar
en el ser de Cristo desde una perspectiva ont@logie manera analoga, hizo tomar

conciencia del Misterio de la Trinidad que se hahi@sto de relieve con especial fuerza

56 A, CORDOVILLA, El misterio de Dios trinitaripMadrid 2012, 176.

57 Nos parece importante recalcar que la omnipotetizina no puede ponerse nunca en cuestion. Lo que
ocurre es que so6lo el amor es omnipotente, y Ies smumanos, tan inseguros y tan necesitados de aut
afirmacién, no lo entendemos como tal si no respanlb que para nosotros es el poder.

58 H.U. VON BALTHASAR, Teologia de los tres diag22.
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en el misterio pascual, pero que también permiteneler la vida de Cristo en toda su

hondura.

La relacion de intimidad entre Jesus y Dios Pagllensiende en toda su radicalidad
teoldgica a la luz del Misterio trinitario: si Dies la comunion perfecta de tres personas
(Padre, Hijo y Espiritu Santo), la obediencia ffitlal Hijo hacia el Padre y la confianza
plena del Padre hacia el Hijo al encomendarle Edmipor el Reino no son solamente
expresion de la comunion entre el ser humano Jgssis Padre Dios, sino, mas
radicalmente, la expresion de la comunién intradiventre el Padre y el Hijo en el
Espiritu (Espiritu de filiacidbn que posibilita Idediencia del Hijo, Espiritu de mandato
por parte del Padre) que se expresa econdmicaraante vida y mision de Cristo y
posteriormente en su muerte y resurreccion. Deneateera, la relacion de Cristo con el
Padre —en su cercania, diferencia y mision encoatnpor El- s6lo se entiende desde

el Misterio del Dios trinitario.

Lo mismo puede decirse de la relacion entre CyisgbEspiritu. El Espiritu hace
posible la encarnacion del Hijo (cf. Mt 1,18.20;1,85) y unge la humanidad de Cristo
en el bautismo (cf. Mc 1,9-11 y par.) para capdoitpara su mision (cristologia
pneumatolégica). A su vez, el Espiritu es el Egpitel Resucitado, que éste entrega a
sus discipulos en Pentecostés para alentar sunnisido Iglesia (cf. Hch 2,1-13;
pneumatologia cristologica). El Espiritu es la camno entre el Padre y el Hijo que
posibilita la entrega de éste y la respuesta délamulicha entrega, como ya hemos
sefialadoquprg §2.1]. Después profundizaremos en esta comurabRatre y el Hijo
en el Espiritu desde una perspectiva ontolégicastgreatica para ver que tiene su
condicién de posibilidad en la humildad divimafia, §3.2].

2.3. LECTURA DE LA HUMILDAD DEL DIOS VETEROTESTAMENTARIO DESDE SU PLENA
REVELACION EN ELNUEVO TESTAMENTO

El Nuevo Testamento transmite una comprensiontdrini de la revelacion divina,
aungue sus textos son incipientemente trinitaribana falta que la teologia clarifiqgue
posteriormente este Misterio (concilios de Nicgaonstantinopla I). Ejemplos de estos
textos son Mt 28,19 y 2Cor 13,13. Por su partehlomos cristoldgicos [II.3.2] ponen
de relieve que en Dios hay alteridad: Cristo eBaabra (Jn 1), su Imagen (Col 1) y su
Hijo (Ef 1). El Espiritu también aparece en relacd@dn el Padre y el Hijo, como puede
verse en Ef 1,13-14.
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Aunque la emergencia del monoteismo trinitario ketiaa discontinuidad del NT
respecto del AT, puede decirse que esta reveldeida una parte de continuidad con el
Primer Testamento y otra que se encontraba al nmefigurada en él. Respecto a la
continuidad, destacaremos varios puntos. En piingar toda la Escritura es unanime en
la comprensién monoteista de Dios que Israel eapeesn eShemgcf. Dt 6,4-6), soélo
gue a la luz de lo acontecido en Cristo se entiguugeese Dios es el Padre de nuestro

Senor Jesucristo (cf., por ejemplo, Ef 1,3a).

En segundo lugar, ambos testamentos ponen deaddiéntervencion histérica de
Dios para la salvacion de su pueblo —el AT al el¥gihveh a Israel y liberarlo de la
esclavitud (cf. Ex 6,6-7; Dt 5,6); el NT al entregasu Hijo para la salvacién del hombre
de la muerte y el pecado (cf. 1Jn 4,9-10; Rm 3)22¢da esperanza del pueblo en el
cumplimiento definitivo de las promesas divinagdléa la plenitud escatoldgica de los
tiempos —para el NT, a diferencia del AT, con laup&a 0 venida gloriosa de Cristo
[IX.2]-.

Un tercer factor de continuidad es la comprens®bids como presente y ausente
al tiempo, es decir, un Dios siempre trascendgnpm+tanto mas alla de la comprension
del creyente—, pero al mismo tiempo solidario corpsgeblo y actuante en su realidad
para liberarlo (es decir, inmanertfe)lun Dios que es personal y del que no intereda tan
investigar su «ser en si» sino «para nosotroselacion salvifica con el pueblo (aspecto

también presente en ambos testamentos).

La principal discontinuidad se refiere al modo coeh@®T y el NT entienden la
presencia de Dios entre su pueblo —y por tantereds Dios, ya que, como hemos
seflalado, el acceso de la Escritura a Dios es steanfu ser-para-nosotros—. El segundo
da un salto a la concepcion trinitaria mientras €jJygimero se queda en una afirmacion
del monoteismo clasico. No obstante en el AT hayprefiguracién de lo que en el NT
seran las personas divinas, al comprender que &iosjue es uno, tiene diversas formas
de relacionarse con su pueblo que vienen persaddi&en tres figuras de mediacion: la
Palabra de Yahveh, su Espiritu y su SabiduriasEgfaras seran leidas por la tradicion

cristiana posterior desde una clave trinitaria.

% Esta absoluta indisponibilidad de Dios que, ndatie, se pone a disposicion del ser humano sedgone
relieve en Ex 3,13-15, al revelar Yahveh su norabivoisés: con ello, se pone a disposicion de |prael
que lo invoque y tenga una relacién con él.
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llustremos lo anterior deteniéndonos en la Sakadiivina. Salvando las distancias,
podemos decir que la Sabiduria de Dios anticipaosieaspectos de la comprension
trinitaria del monoteismo cristiano. Aunque paréistinta a Dios —cf. Prov 8,22, donde
dice que fue creada por Yahveh—, en la mayoriagitektos tiene un caracter divino. En
unos textos se subraya la inmanencia de la Sahidarla creacion (cf. Sab 7,24b), en
otros, su caracter mediador (asi Prov 8,27ss){res,®u trascendencia (Sab 7,25-27%).
Esta personalizacion de la Sabiduria en los tedb&T, al tiempo que su caracter divino
o casi divino, ayudoé a que el cristianismo desjpaugsiculara con las personas trinitarias
del Hijo y el Espiritu. Su aspecto inmanente seiasal Espiritu Santo, basandose, sobre
todo, en Sab 7,22ss. El aspecto mediador de lal@&#bilo puso facil para una lectura
cristolégica de la misma, en la que también inflgydpreexistencia (los padres pre-
nicenos hicieron una lectura cristolégica de Pr@28s: el engendrado —eternamente y

de su misma naturaleza, se aclarara tras Niceabipsres el Hijo, Jesucristo).

En la cita con la que comenzdbamos el capitulo, 752Bb-23*, se dice que la
Sabiduria es un espiritu «anico» y «multiple». Harmbién recuerda a la unicidad y
multiplicidad de la Trinidad divina como el crigtiamo la entiende. Esta cita también
nos sirve para ver, de forma prefigurada, la huadildivina tal y como la hemos descrito
[1] y la hemos interpretado en lo acontecido ers@©r[ll]: en efecto, la Sabiduria es un
espiritu santo (divino, podriamos decir nosotros¢ ge muestra, al tiempo, suave,
inofensivo, bienhechor, filantropo (es decir, dmtio), y seguro, firme, que todo lo puede
y lo vigila (es decir, se muestra en su verdadndivique es omnipotente, pero una
omnipotencia «suave» porque es del amor). El cagpiencial promete constantemente
al hombre una vida plena si actia conforme a lad8gh, pero esta nunca se le impone
sino que se abre como un camino atractivo pandeddd (aspecto muy claro en el Libro
de la Sabiduria).

La lectura que hemos hecho de la Sabiduria nosifgeeentrever aspectos del Dios
trinitario y humilde que Cristo nos ha reveladg@mnitud, pero no puede decirse que la
pretension del AT fuera transmitirlo asi. No obttaesta delicadeza del amor divino,
gue nunca falsea su propia verdad ni la del seahoral que se dirige, es consistente con
la experiencia religiosa de Israel: Yahveh tienmr@dad sobre su pueblo y permanece
siempre indisponible, hasta el punto de enfadawsela infidelidad de Israel y querer
castigarla (cf. Ex 32,31-35), pero es un Dios stdle misericordioso, como muestra la
formula de gracia (cf. Ex 34,5-7). Es decir, sudeerincluye su radical trascendencia,
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autoridad e indisponibilidad, pero sobre todo ssemicordia en favor de sus criaturas, es

decir, la delicadeza de su amor.

3. Pensando teoldgicamente la Trinidad humilde
3.1.CLARIFICACION DOGMATICA EN LOS CONCILIOS

El Misterio del Dios uno y trino es tan incomprdmsique la razén humana siempre ha
tenido la tentacion de «adaptarlo» a sus limiteseryel siglo IV Arrio sinti6 la necesidad
de afirmar la monarquia absoluta del Padre y cerasicl Hijo como divino por adopcion
y, de alguna manera, divino «en segundo orderenfajanza del esquema del platonismo
medio). Para salvaguardar la fe de la Iglesiaees,dsu comprensiéon del Misterio tal y
como lo transmite la Escritura interpretada potréalicion apostélica, se reunido un
concilio en Nicea en el afio 325 (DH 125ss). Niceaat6 la divinidad del Hijo diciendo
gue es de la misma naturaleza que el Pédm@@ousios Unas décadas después (381), a
raiz del movimiento pneumatémaco (que considerababEspiritu Santo no es divino),
se reunié un nuevo concilio, esta vez en Constapian(DH 150ss). Alli se declaré la
divinidad del Espiritu Santo apelando a categomias doxologicas y biblicas —por
inspiracion de los padres capadocios, especialniagiio— para evitar los problemas
terminoldgicos surgidos en la recepcion de Nicea.

Las problematicas con las que estos concilios gkatm ponen de relieve que
resulta muy dificil mantener la unidad divina debmateismo cristiano y, al mismo
tiempo, su especificidad trinitaria. La teologiasteoior las ha ido clarificando al
comprender que el ser de Dios es relacidon, hacidadssta manera mas asequible para

el ser humano hablar de un Dios Unico en el quepstante, hay alteridad.

3.2.ACERCAMIENTO SISTEMATICO A LATRINIDAD DESDE LA CATEGORIA DE HUMILDAD

La revelacion de las dos misiones diviraabk extra—el Hijo y el Espiritu— llevé a la

teologia a pensar las procesiones divexdsntra que las fundan —la eterna generacion
del Hijo y la eterna procesion del Espiritu Santes-,decir, a efectuar el paso de la
Trinidad econdmica a la Trinidad inmanente: comosie relaciona con la humanidad

nos habla de como es El en si mi€mo

80 El conocido axioma de Rahner relaciona ambas diloees de la Trinidad: «la Trinidad dada en la
historia de la salvacién y de la revelac&sia “inmanente”, porque en la autocomunicacion des@ su
creacién por la gracia y la encarnacion Dios sg djparece realmente como es en si», CFF, 169yaarsi
del autor.
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Las procesiones llevaron a pensar que en Diosdhagiones: del Padre con el Hijo,
de éste con el Padre, de cada uno con el Espivitceyersa. Por otra parte, desde los
padres pre-nicenos se utiliza el nombre de «pesspaga cada una de las personas
divinas: el Padre, el Hijo y el Espifffu Los tedlogos medievales intentaron dar una
definicion adecuada de lo que son las personasadivientre las que destacan la de
Boecio: «substancia individual [...] de naturalezeiomal>$2, y Ricardo de san Victor:
persona, aplicado a Dios, es la «existencia incicable de la naturaleza divirfd»Fue
santo Tomas quien unié ambos conceptos (persaiacian) al declarar que «la persona
divina significa la relacién en cuanto subsistetfteizste vinculo ha sido determinante
para comprender el ser de Dios como relacion emisino, cuestion que tiene su

incidencia en la comprension del ser humano:

«La afirmacion: “Las personas son relaciones” éesade nada una afirmacion sobre la
trinidad de Dios, pero de ella se sigue también diecisivo sobre el ser humano como
imagen y semejanza de Dios. El hombre no es autérdeer en si” (sustancia) ni
autonomo e individual “ser para si” (sujeto), sseo desde Dios y para Dios, ser desde los
demas y para los demés; solo vive humanamentesmelde relaciones yo-ti-nosotros.

El amor se revela como el sentido de su®er»

En suma, la relacion, el amor, se revela como micse del ser. El Dios-amor es la
respuesta al anhelo de comunién de la realidadianearque de él proviensuypra 81].

Y ese amor se caracteriza por su delicadeza nosith@o El Padre se da completamente
al Hijo, sin egoismo ni miedo, es decir, sin reaes® nada para si y posibilitando que el
Hijo esté al mismo nivel ontologico que él (comtuyd Hilario de Poitiers). A su vez, el
Hijo se recibe completamente del Padre y se enpregaompleto a él. La comunion de
ambos se realiza en el Espiritu, que, segun Oripraeede del Padp®r el Hijo, y segun
Occidente, procede del Pagrdel Hijo®®.

61 El concepto estuvo en un inicio vehiculado comntéos distintos: Hipdlito utilizé por primera vez
prosopon Tertulianopersonay Origenesypoéstasiseferido a las personas divinas. Cf. ORDOVILLA,

El Misterio de Dios trinitarig 457-458.

62 CitaenS.Th 1, .29, a.1.

83 Cita enibid., a.3.

64 ToMAS DEAQUINO, ibid., a.4.

8 W. KasPER El Dios de JesucristdSantander 2013, 445.

66 Estamos ante la famosa disputa del «Filioquexétiente y Occidente, en la que no sélo intervimmie
discrepancias teoldgicas sino politicas y juridiéas todo caso, cada perspectiva tiene su legitichig
subraya aspectos validos del Misterio divino (Qeerel Espiritu no debe estar subordinado al Hijo;
Occidente: el Espiritu es un don del Hijo y delféad
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Esta comunidn perfecta en el amor se ha llamaddedastiguo «perijoresis»,
inhabitacion mutua. Una comunion semejante solpostble si la afirmacién de cada
persona divina no supone un menoscabo para las sima todo lo contrario: la alteridad
esta posibilitada por la delicadeza del amor, quempequefiece al amado sino que le
permite ser en su singularidad. En opinidon de Fran¢arillon, el dogma de la Trinidad
hace posible que Dios se pueda amar a si mismaipeanarse egocéntricamente, puesto
que ama la alteridad que hay en El. Asi se salvegnaal mismo tiempo la simplicidad
y la humildad divina¥.

Por tanto, retomando el texto de Sab 7,22b-23tq@articular lectura que estamos
haciendo del mismo), Dios es Unico y multiple, esigd uno y trino, y todo lo puede en
su firmeza y seguridad, aunque esto es necesatiamesde la «suavidad» de su amor.
La unidad de la divinidad queda salvaguardada persona del Padre, origen sin origen
gue se entrega amorosa y eternamente, pero sirsgadawde la Trinidad, que también
es eterna, puesto que el Hijo y el Espiritu sebmstieternamente de él y a él lo retornan
todo. La verdad divina es el amor entregado y cotidiea que fundamenta la perfecta

comunion en la alteridad.

Como hemos mencionado anteriormente [11.3.3], laokés de la encarnacion y
muerte en cruz del Hijo esta posibilitada por éstmildad intradivina. Dicho de otra
forma: «El misterio de la encarnacion, asi commisterio pascual, sélo son inteligibles
desde el fenémeno originario: el misterio trinibedlie Dios, porque la capacidad de Dios
de poder llegar a ser en lo otro (encarnacionjieesn que en si mismo es comunicacion

y alteridad$®. Como bien sefiala Balthasar,

«...la Trinidad debe ser entendida como aquella autcon eterna y absoluta, que hace
aparecer a Dios, ya en si, como el amor absol@spyecisamente desde aqui desde donde
llega a comprenderse la libre autodonacion al mwmiino amor, sin que Dios tenga la
menor necesidad, para su propio devenir (...) deicensle en el proceso del mundo y de

la cruz>°.

57 F. VARILLON, L’humilité de Diey 98.

8 A, CORDOVILLA, El misterio de Diosen b. (ed.),La l6gica de la feMadrid 2013, 89-169 (168).

69 H.U. VON BALTHASAR, Teodramaticavol. IV, Madrid 1995, 299-300. No obstante, nopéeariamos el
término «kénosis» —que es econdmico: cf. Flp 2afa [a Trinidad inmanente, como hace posteriormente
el autor, ya que supone un abajamiento que no veerisente aplicar a la relacion entre personas —I
divinas— que estan en el mismo nivel ontoldgiceignd de su perfecta comunién de amor.
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La humildad del amor intradivino es la condicionpiesibilidad de su kénosis: la
delicadeza del amor que él es y vive plenamenteanda intradivina, al dirigirse a la
creacion, que no esta en su mismo nivel ontologseoabaja en la kénosis de la
encarnacion —asumiendo el Hijo una naturaleza hamaoor tanto finita— y de la cruz —
asumiendo la muerte, que por esencia no pertensaedavinidad—. Esta kénosis tiene
como objetivo la salvacion y divinizacion del hompy para ello se adecta a nuestra
necesidad (recordemos la cita de Blondel: necesgaghinfinito finito, pero nosotros no

podemos reducirlo a nuestra medida, sino que @esmende a nuestra poquedad).

En suma, la Trinidad divina es una comunién peafect la que la delicadeza del
amor —que es la verdad compartida— permite la derdaalteridad porque respeta su
singularidad y no se impone sino que se entregaogeaen perfecta libertad. Esta
humildad divina, este ofrecerse y acogerse en ded#msde la delicadeza del amor,
posibilita que Dios sea capaz de «abajarse» cusindizlicadeza se dirige hacia seres
creados que no pueden corresponder a ese amor comesponden las personas
divinas’®.

4. El hombre ante el Misterio del Dios humilde

«Si se interpretan las pruebas de la existenc2iae como el esfuerzo de la razén por
alcanzar con sus ideas y reflexiones el santuarila divinidad, que, como ha mostrado
Kant, es inalcanzable, por no darse en el ambitéadexperiencia, entonces hay que
reconocer que, efectivamente, la razon fracaszoiag icaro, al intentar acercarse al sol.
Pero ¢y si, frente a esta interpretacion prometdbéck razon, frente a esta concepcion
ascensional de los argumentos especulativos, fpesile concebir el movimiento
justamente contrario? ¢Y si, en lugar de esfuerzonguista, tenemos en ellos donacién
gratuita de una realidad absolutamente indebidzakeanzable? Que el hombre pueda
concebir el concepto del Ser por antonomasia, @s, dele pueda albergar en si algo que
lo sobrepasa infinitamente, no es sino tener caniEele que, como hemos visto, podemos
pensar lo impensabléy

En opinion de Castelao, que podamos pensar lo isapés es decir, a Dios, no se debe

a gue nosotros podamos conquistarlo con la fueezaugstra limitada razon —pues

0 Con todo, este «abajamiento», al que denominasba tratarse de la asuncién de los limites
(encarnacién) y del pecado (muerte en cruz) humpooparte de Dios, no «abaja» ni empequefiece la
perfeccidn de su amor. «Kénosis» es un conceptodguser utilizado sin la debida cautela, puedatia
proyectar sobre Dios las preconcepciones humanas.

1P, CASTELAO, La vision de lo invisibleSantander 2015, 108.
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estariamos ante una suerte de «pelagianismo eapeatt sino a que esa idea de Dios
es una visitacion suya a nuestra razon, a lo quendi@a «teofania especulativa» es

gue el Dios buscado por la razén, por la filosadgagel Dios que se nos ha revelado en
Cristo. Sélo que cualquier acceso a su realidadngugarta de su donacidon a nosotros

como gracia acaba falseando a Dios y tratandodieinéo a los moldes de nuestra razén.

El ser humano se topa con Dios como Misterio, cogaidad que desborda
completamente sus limites, que esta siempre m@syainte la que tiene que tomar una
decision: o cree en ella, o no cree. O da el sidtia fe, o postula su inexistencia debido
a lo insdlito de su presencia ausente. Dios nmaseaslidad que la mente humana pueda
contener, puesto que es mas bien la realidad qgoentéene a ella, esta siempre en el
horizonte de la trascendencia y no puede ser medcaido a un objeto mas de la realidad
creada. Pero si Dios es en si mismo humilde, slaeidon ha de serlo también, asi como
Su presencia en la creacion. Esta es la gran parape, siendo Dios la verdad suprema,
se revele en la humilde llamada del bien que dbgthd al ser humano hasta para

negarle.

Con todo, el hombre puede tener experiencia de, Biogjue ésta remita mas alla
de si misma. Es una experiencia caracterizadaapomnmediatez mediada: siempre hay
algo que vehicula la experiencia, que tiene unlgapdiador, pero al mismo tiempo con
la intuicion de que Dios mismo esta dandose erdelf@rma inmediata. Una tension que

quisiéramos ver rota, como bellamente expresaisamde la Cruz:

«jOh llama de amor viva,

que tiernamente hieres

de mi alma en el mas profundo centro!,
pues ya no eres esquiva,

acaba ya, si quieres;

rompe la tela de este dulce encuentfo.»

El caracter insélito de esta experiencia, debidoi@es experiencia de quien esta
necesariamente mas alla de toda experiencia, hecelger humano solo pueda hablar
de ella —y, consiguientemente, de Dios— de marakbgica. La analogia apunta hacia
quien Dios es, de manera que el discurso no esamyipero tampoco del todo univoco,
porque apunta sin poder dominarlo ni encasill&lioDios ha creado al hombre a su

72 Cf. ibid., 109ss. )
73 JUAN DE LA CRUZ, Llama de amor vivaen b., Obras completasMadrid2009, 83.
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imagen y semejanza [IV.2.2], y ha querido comusieaa si mismo en €l (en Cristo),
entonces es posible para la criatura saber y dégar de su creador, aunque siempre
consciente de que «no puede afirmarse tanta seraggatre el Creador y la criatura, sin

que haya de afirmarse mayor desemejafiza»

Que el hombre puede conocer a Dios a través ded&iéon —eso si, no de forma
perfecta— o bien negarse a ello esta en la mismatilta (cf. Sab 13,1ss; Rm 1,18ss).
Aunque el desconocimiento de Dios puede ser nabldpsi lo es que el ser humano no
escuche la voz de su conciencia, porque asi sa aillgolan de Dios para su salvacion. Es
decir, la negacién de Dios —ateismo— no sélo acerge el plano categorial —es decir,
como explicita negacion de la existencia de Didse sambién y sobre todo en el
trascendental —esto es, un «ateismo practico»vigeeomo si Dios no existiera, o que

vive de una forma contraria al plan del creador-.

Con todo, casi mas dramatica que la negacion de &da perversion que de él
hace la idolatria humana, a la que el pueblo dellsue siempre mas sensible (cf. el
pasaje paradigmatico de Ex 32). Adolphe Gesché imaamalisis muy fino e ilustrativo
al respect®. Sefiala que hay tres tipos de idolatria: el fdiss ético, que consiste en
absolutizar lo que es relativo; el falso dios filficso, que consiste en pretender hacer a
Dios a la propia medida, y el falso dios teoldgipoe es quiza el mas grave, puesto que
se trata de relativizar al Absoluto, esto eso, parigios al servicio del hombre. Mientras
gue en los dos primeros se trata como verdaddossfalsos dioses, en el ultimo caso se
trata como falso al verdadero Dios. Y todo estarm@cporque el ser humano confunde la
dinamica del deseo —siempre infinito y que mantemeonstante camino— con la de la
necesidad —que busca la satisfaccion instantadearanera que intenta colmar el deseo
de Dios —que es el mas hondo— al modo de necesidBld@del ha escrito unas lineas de

gran hondura al respecto:

«...en el corazén mismo de la accion es donde resiaaisterio, y no escapamos al deseo
de convertirnos en duefios de él. [...] jExtrafia acoédl Lo que el hombre no puede
abarcar, expresar ni producir, es precisamentadggoyecta fuera de si para convertirlo
en objeto de culto; como si, no pudiéndolo alcaemasi mismo, esperara alcanzarlo mejor
poniéndolo en el infinito. Y, por un movimiento d&xario pero también sorprendente, lo

gue pone infinitamente por encima de él, es lo mispe pretende dominar, acaparar o

74 ConclILIo IV DE LETRAN, DH 806. )
S A, GESCHE Sobre la idolatria siempre posiblen b., Dios, Salamanca 2010, 155-165.
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absorber; como si no lo hubiera divinizado mas pae exigir imperiosamente una
respuesta adecuada a la llamada creadora de wddraido. Por eso queremos realizar
en el exterior lo que se escapa en el interior l@@ecreta intencidén de encerrar de alguna
manera el infinito en la finitud de un objeto realn la intima esperanza de que se trata de
la verdadera manera de conquistarlo, y de habenwlat al fin, con una accion perfecta,

la conclusion, la seguridad y el reposo codiciatfos»

Como veremos a continuacion, ésta es la consiamigcion para el hombre: querer ser
el centro y poner a Dios a su disposicion, o bsscdioses mas «comodos» que no
requieran tanto de él como el Dios verdadero, ws Bimor, pero un Dios que siempre
es y permanece radicalmente Otro. Cuando consaértardadero Dios que lo visita, su
vida encuentra el sentido para el que fue creadiesgubre en estos versos del poeta la

voz divina:

«Para esto vine al mundo, y a esperarte;
Para vivir por ti, como ta vives
Por mi, aunque no lo sepas,

Por este amor tan hondo que te terigo»

Aunque no lo sepa, el hombre vive por Dios y parBd@ eso experimenta un anhelo de

comunién que sélo Dios, verdadera comunion humpdede colmar.

76 M. BLONDEL, La accion 352. )
77 L. CERNUDA, Sombra de mfragmento, end., Antologia Madrid 142007, 300.
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IVV. La humildad: camino posibilitador de plenitud humana

«No se glorie el sabio por su sabiduria, ni se ¢goel fuerte por su fuerza, ni se glorie el
rico por su riqueza; sino que en esto se ha de igloquien desee gloriarse: en tener
inteligencia y conocerme, pues Yo soy Yahveh, geeze piedad, derecho y justicia en la
tierra, porque en estas cosas me complazco» (J2-22*).

1. La amenaza de la soledad

Como dijimos anteriormente, ante la libertad ajelhser humano puede ver amenazada
la suya propia. Y a menudo, para escapar al petigrgerse sometido, consiente a la
tentacidén de auto-afirmarse egocéntricamente:agidaose por su sabiduria, su fuerza o
su riqueza, como dice el profeta Jeremiass(girg, y, en ocasiones, imponiéndose con
despotismo y violencia. Piensa que brillando amdéedemas éstos lo querran y no estara
solo. No se da cuenta de que envanecerse, alingergarsoberbia y su egoismo, no hace
mas que encerrarlo en si, separandolo de su psepiale los otros y de Dios. Esta tan
lleno de si mismo que no cabe nadie mas. Como coeseia, el hombre se siente solo.
Y esa soledad esta prefiada de tristeza. La solpedireete lo que no puede dar: con ella
de la mano, ni hay felicidad, ni hay fraternidadyerdadera filiacién. Lo que consigue
es corromper al hombre, llevarlo a hacer y hacga$® y volverle insoportable para si

mismo y sus semejantes.

Con todo, el ser humano no ha sido creado pamblerisia ni para la soledad. Ha
sido creado para la comunion. Pero si se enciersd mismo no puede abrirse al amor,
gue es su verdad mas profunda. ¢ Como salir de astmapledad? Sin duda la humildad
marca una via para poder amar y ser amado. Mas\ozafiontar el riesgo de hacerse
humilde, cuando le hace parecer vulnerable? ¢Ebo&ulos demas al conocer quién es
de verdad —con su pobreza, sus limites, su pequefomo hemos visto, Dios ha
contestado a estas preguntas haciendo vida huraamansldad divina y ofreciendo al
ser humano patrticipar de ella. Asi, el hombre $i@oe que consentir a este don para

dejarse transformar por él... ¢podra?

2. La gracia: sobreabundancia de un don humilde
2.1.GRACIA CREADORA

La existencia del ser humano es gratuita e inm#ageidemas de contingente: podria no
ser, pero €s, y eso le hace preguntarse por gt&ekgeriencia de contingencia puede

llevarlo —y de hecho lo ha llevado— a pensar qugigh le ha regalado la existencia.
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Dice Von Balthasar: «Si su condicion de absoluttuidad condiciona la latencia del
donante, esta latencia sin embargo no puede sér ot la ley interna, proveniente del
“estar emplazado y centrado en el camino”, puedenacer el don del donanté»Esa
latencia de Dios, el creador, se debe a la humigagl amor: «La invisibilidad de Dios
es su humildad respetuosa de nuestra libeftatia presencia de Dios en su creacion,
por tanto, s6lo puede entenderse en clave de hamhitdmo la verdad que sustenta todo
lo real y que se muestra en su maxima delicaderamasitiva. Totalmente presente en
ella (inmanencia) y, sin embargo, radicalmente allagtrascendencia), Dios se sitda sin
distancia y con toda distancia, de manera que psedancontrado en sus criaturas sin

que pueda identificarsele con ningéfha

El cristianismo entiende que el concepto de credtate remitir «el ser del mundo
a Dios como su origefi» El acto creador es un acto absolutamente librepade de
Dios y, por tanto, el mundo es contingente. Si R®Jrinidad, tiene sentido pensar que
en su acto creador se exterioriza su vida trigitd&annenberg ha estudiado esta cuestion
y ha propuesto ciertas atribuciones a las perstinaeas respecto a la tarea creadora que
se basan en la propia vida intradih&l Padre es el fundamento del ser de las crigtura
como es el fundamento del ser divino. El Hijo, @l sl principio de alteridad en la
Trinidad, es el fundamento de la creacién de lindfioomo distinto de Dios y, a la vez,
posibilitador de la particularidad de cada entedoefrente a los demas. El Espiritu, por
su parte, al ser la comunion del Padre y el Hijtaphién el fundamento de la comunién
entre Dios y las criaturas. Asi, afiadimos, la cadruimtradivina de amor, posibilitada
por la humildad de las divinas personas, es ekangfundamento de la alteridad creada,
llamada a la misma comunion por la via de la husmdildreatural. En suma, para
Pannenberg la creacion es un «acto libre de Diogupono surge de una necesidad
procedente unilateralmente del Padre, [...] sinosgudebe a la libre comunién del Hijo
con el Padre por el Espiritu en el acto de su &ttodion respecto al Pad&»

78 H.U. VON BALTHASAR, Teodramaticavol. Il, Madrid 1992, 261.

® F. VARILLON, L’humilité de Dieu 66; original en francés.

80 Cf. P. ASTELAO, La vision de lo invisible115ss; A. BRRESQUEIRUGA, Recuperar la creacign
Santander 1997, 43ss.

81 W. PANNENBERG, Teologia sistematigavol. Il, Madrid 1996, 1. Es importante entendeeestrigen»
como origen ontoldgico de todo lo real. No se tddauna explicaciéon de como tuvo lugar el inicid de
universo, sino de una afirmacidn teoldgica-ontalagi

82 Cf. ibid., 20-35.

8 1bid., 32.
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La creacion por tanto tiene su origen en el Dim®frque le ha regalado el ser en
un acto libre de amor. Y, al hacerlo, la ha dotddaina consistencia y una autonomia
propias que le permiten abrirse o0 cerrarse a taad de comunién del creador. La
tradicion ha entendido que la creacion no es spdlomamento puntual en el que Dios
llamaria al ser alo que no era. Mas bien, sereefida relacion ontologica de dependencia
de todo lo real respecto a su fuente, que es DPiasa poner de relieve la gratuidad de
dicha relacion se ha habladoaeatio ex nihilo Dios ha creado de la nada todo cuanto
existe (cf. 2Mac 7,28; Rm 4,17) porque no ha néme#sinada para crear, todo viene de
su libre y omnipotente amor. Para subrayar el ¢tar&@e vinculo de dependencia se ha
hablado decreatio continuaDios no sélo crea, sino que mantiene a las cesad ser
(«si el soplo les retiras, mueren», Sal 104,298roPestas dos perspectivas estarian
incompletas si no mencionaramosclansumatio creationisel amor todopoderoso de
Dios no puede abandonar a las criaturas a su sargdéa corrupcion y aniquilacion (cf.
Rm 8,19ss) [IX.2].

Si Dios sostiene y guia a la creacion hacia suwnasion es porque se encuentra
verdaderamente activo en ella, dinamizandola dded&o de si misma. Para explicar
cémo es esto posible, Rahner acufié el conceptaad®-«ascendencia activid»la
fuerza que dinamizagtiva) la evolucion esta realmente presente en lo faito) pero
no se identifica con lo finito mismar@scendencip Con este concepto Rahner explica
como la materia ha evolucionado dando lugar aritsgés decir, el ser humano, que es
libre y tiene capacidad de trascendencia). Esteets condicion de posibilidad en el
axioma rahneriano de las relaciones entre el creatiocriatura: a mayor dependencia
de Dios, mayor autonomia creada. Por eso la majonamia de la creacion se puede
lograr en el ser humano, al comprenderse éstmaisio como radicalmente dependiente
de Dios (dependencia que Cristo vivio totalmentengliendo asi el axioma en su
maximo exponente). En nuestros términos, se ldgnacerse el hombre humilde para

reconocer que esta referido al creador.

«Dios vio todo cuanto habia hecho, y he aqui gtebasmuy bien» (Gn 1,31%).
Todo es ontolégicamente bueno porque tiene suroBgda bondad creadora de Dios.
Por eso a la creacidn soélo le cabe alabar a Draslagida, como hace a través del hombre

en la liturgia:

84 Cf. CFF, 222ss.
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«Realmente es justo y necesario, es nuestro delaivgcion alabarte, celebrarte en
himnos, bendecirte, adorarte, glorificarte, danacigjs a Ti, creador de toda creatura,

visible e invisible.

A Ti, caudal de los bienes eternos, fuente de &isenortalidad, Dios y Sefior de todas las

cosas®.

2.2.CREADOS A IMAGEN Y SEMEJANZA DE LA HUMILDAD DIVINA, LLAMADOS EN ELLA A LA

COMUNION

Para vivir en plenitud el ser humano debe abrirpecgecto salvifico que Dios le ofrece.

Imposible hacerlo sin humildad, que empieza paymwecer y acoger su verdad para poder
abrirse a la delicadeza del amor divino. Reconeuererdad comporta saberse criatura
amada por Dios y que se recibe totalmente de &.ddatura que, como el resto de la
creacion, es necesariamente limitada, pero tamiméncriatura marcada por la huella

infinita del creador, que la cre6 para la comurton él.

El hombre encuentra en si una tension entre lospdtiss que acabamos de
mencionar. Por una parte, es una criatura mas desfrion,adamque viene de la
adamahy que comparte con ella su caracter limitado,ingette y ambiguaijfra, §4].

Por otra parte, esta marcado por la sobreabunddada gracia de un modo especial:
Dios lo ha creado a su imagen y semejanza (cf. ,@827) y lo bendice. Por haberle
dado esta gracia también le otorga una resporgadbitnayor: le entrega el resto de la
creacion para que la cuide (cf. Gn 1,28). La tiadiba hablado de «cuerpo» y «espiritu»
para explicar esta especial constitucion del homds@n organismo vivo que ha surgido
del mundo material (cuerpo) pero tiene la capacidedrascendencia e interioridad
(espiritu). No obstante, la presencia de estasedifes dimensiones en el ser humano no
anula su unidad, como muestra la comprension hibjiccomo ha ratificado el
Magisterid®. El hombre es una unidad psicosomatica multidinoeas que, apareciendo
en el continuum de la evolucion, surge como radioakedad, pues ha sido creado para
la auto-comunicacion de Dios en Cristo (Rahner).

85 Anafora griega de Santiageita en C. GRAUDO, La plegaria eucaristicaSalamanca 2012, 125.

8 E| Concilio de Vienne defendié el hilemorfismo sunsial tomista, seguin el cual el cuerpo y el atma
pueden separarse porque se encuentran sustandamétos, cf. DH 902. Cf. también GS 14, que sigue
una linea parecida.
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La creacion del hombre a imagen y semejanza de iede entenderse como
creacion en Cristd: Dios creé al hombre mirando al Hijo, quien vidi¥inamente la
humanidad. Por eso «el misterio del hombre no gaesdarecido de verdad sino dentro
del misterio del Verbo encarnado» (GS 22). Y $lexbo encarnado ha vivido en plenitud
la delicadeza del amor (recibido y entregado),ta mésmo esta llamado el hombre: a
acoger ese amor de Dios y entregarlo a sus hermatoshandolo, asi, al creadanffa
83]. Es importante recalcar que, pese a ser imdgddios, el ser humano es criatura y

por tanto no igual al creador. Esto subraya elittmsemejanzd$.

El destino del hombre es la comunion con Dios,llgwa consigo la comunidon con
sus semejantes y con la creacién. Y esto es agiypargracia, es decir, porque Dios lo
ha querido libremente. El ser humano se encueeshaldado por la gracia divina, no
s6lo por haber sido creado a imagen y semejanf2iade sino porque €l mismo se le
entrega en Cristo por el Espiritu para atraerbb@mMmunion con él. El ofrecimiento de la
gracia divina, del amor de Dios al hombre, es no¢ate inmerecido e independiente de
la respuesta de éste y, a su vez, respeta tota@rsenibertad de decirle que no. Este es
el dinamismo de la gracia: que, siendo don siemppreero, gratuito e inmerecido, se
ofrece humildemente al hombre, en verdad y delwadiceptando la apertura o cerrazén
del corazén humano ante su visita. Por tanto, azabgdestino del hombre es la comunién
con Dios que él mismo le regala, el hombre tiene mpsponder. Como enseguida
veremos, la respuesta humana a la gracia diviranpequeniece su libertad sino que, al
contrario, la engrandece y lleva a su culmen: etaania y la lejania, la dependencia [de
Dios] y el poder propio de la criatura no crecenn@dida inversa, sino en la misma

medida$?®.

3. La humildad: acogida del don divino como taresnana

«La humildad libre es aquélla que el amor improyisgpetuamente, no la que nosotros
desciframos con tanto esfuerzo, compas tras conwéda partitura de pruebas y
humillaciones. Esta humildad de corazén, calideegra, permite franquear la separacion
[...] entre la humildad del hombre y la humildad ded)...]. Nada podria acercarlas ni

reunirlas si no es el contagio y la propagaciotadeumildad de Cristo [...]. Ella es el

87 Cf. J.I. GNZALEZ FAUS, Proyecto de herman&antandef1987, 89.

88 Esta comprension de la imagen y la semejanza imcespatible con la tradicional concepcion de que
el hombre tiene la imagen y debe caminar haciar@fnza (Ireneo), pues aunque subrayemos la fadica
diferencia entre creador y criatura, ésta estadtira la divinizacion (que recibe por gracia) [[X.2

8 CFF, 268.
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camino mismo que la verdad se abre a cada instagténflama cada vez mas con el amor

que la ha hecho nacé?»

Si el hombre pretende ser humilde con sus solagdsgees muy probable que acabe
falseando su humildad o frustrandose por no comsegGomo bien apunta Chrétien, la
humildad verdadera y libre, que trae consigo lgrée es «contagio y propagacion» de
la humildad de Cristo. Cuando el ser humano serpioca al Sefior por la fe, por la
adhesion completa a él, experimenta que él lo réb@ando y lo va conformando con su
persona; por tanto, también lo conforma con su llami Para entrar en esta dinamica
teologal en la que el hombre se deja hacer por &asecesario que primero consienta
ante él como Sefior y desista de sus propias fueqgageconozca que todos sus dones
provienen de Dios y los retorne a él y que no sga@n el centro a si mismo, sino a su
creador y Sefor: «tomad, Sefior, y recibid, toda limertad, mi memoria, mi
entendimiento, y toda mi voluntad. Vos me lo dsstéi vos, Sefior, lo torno. Disponed a

toda vuestra voluntad. Dadme vuestro amor y grgcie,ésta me bastd»

Al ponerse en manos de Dios, el hombre no ve melagsia libertad, sino todo lo
contrario, como antes veiamos. El descentramieattieme como objetivo negar su
propia identidad humana y personal, sino mas bégamlos proyectos que falsean su
verdad mas honda, puesto que se dejan contamina deseo de seguridad y éxito y
hacen imposible la comunion de amor a la que kestéatlo. Asi, la renuncia es en realidad
una afirmacion mayor de si mismo, porque deja & ige libere verdaderamente su
libertad y le muestre cual es su camino de reaémasu vocacion concreta encarnada en

su vida. Por eso dice Blondel:

«Al parecer, queriamos hacerlo todo desde nosuoti®®Ros; pero he aqui que, a través de
este propasito, nos vemos obligados a reconocen@bhacemos nada, y que sdlo Dios, al
actuar en nosotros, nos permite ser y hacer lajgaeemos. Por tanto, cuando queremos
plenamente, es a él, es su voluntad lo que querezateente. Le pedimos que sea, que
sostenga, que complete, que retome desde la bdee noestras operaciones. So6lo nos
pertenecemos para requerirle y entregarnos a éstNuverdadera voluntad es no tener
otra que la suya; y el triunfo de nuestra indepeaideesta en nuestra sumision. [...] lo que

debemos conseguir es que nuestra voluntad se reguiencion de la suya, y no a la

9 J.-L. GHRETIEN, La mirada del amqr38.
%L EE [234].

52



inversa. Y cuando reconocemos, por medio de dstadustitucidon, que él lo hace todo en

NOSOtros, pero por nosotros y con nosotros, ensomae concede haberlo hecho tddo»

En suma, el ser humano debe abrirse a la gradisadpara ser plenamente humano —ya
sea tematica o trascendentalmente—, pero esto asi @®r necesidad sino porque Dios

lo ha creado para comunicarle su atfior

«El ser humano ha sido creado para ser colmada ldiré acogida del amor divino. Tal
meta ni se le impone, ni la alcanza con el normeakdvolvimiento de sus posibilidades
naturales, sino le es ofrecida a su libertad coraoi@, que puede acoger o rechazar, aun

cuando aquello que excluya constituya su mas ragemcia y plenituds,

Por lo tanto, la tarea de la libertad humana asdgida del don divino sin apropiarse del
mismo. Asi lo transmite la Escritura, que presamtiano modelo de creyente a quien
confia plenamente en Dios, apoyandose en él, otéediete, amandole y esperandolo
todo de él (un ejemplo paradigmatico es AbrahamGaof 15 y Gn 22). Estas distintas
dimensiones de la respuesta creyente al don de d@idsan expresado en el Nuevo
Testamento con la triada de las que la Tradiciodemmminado «virtudes teologales»:
fe, esperanza y amor/caridad. La fe se actua eblas del amor, porque sélo quien ama
es verdaderamente creyente (cf. Gal 5,5; St 2 14#64). Ademas, la fe no es un mero
asentimiento intelectual a determinadas verdad®s,una respuesta existencial de toda
la persona que se entrega al Dios que se le dstafdees el fundamento de la esperanza
en que el amor de Dios no defraudara (cf. Heb 1'B#&;1,20-21; Rm 15,13). A partir de
las binas fe-amor y fe-esperanza se constituydidaa «fe, esperanza, amor» como
resumen condensado de la vida cristiana (cf. 18dr31 Heb 10,22-24; Col 1,3-5).

En las virtudes teologales se pone de relievengindismo entre la gracia divina y
la respuesta humana al que antes aludiamos. Pieddaesperanza y el amor son, en
primer lugar, dones divinos: Dios se dice a si migmmo revelacion, se otorga como
promesa y se dona como amor. En segundo lugarnaldatmanifiesta las estructuras
antropolégicas del ser humano, que desde el prindgsu vida se va configurando como

92 M. BLONDEL, La accion 475.

% A esto se refiere Rahner con el concepto «exigtbasbrenatural», cf. CFF, 159ss. Cf. también H.U.
VON BALTHASAR, Teodramaticavol. I, 286-290, donde sefiala que el hombre pugsirarse a Dios pero
que, si lo elige, se elige también a si mismo,rehéndo asi que la inmanencia de Dios en él comciayr
no le es extrafia.

% N. MARTINEZ-GAYOL, La existencia cristiana en la fe, esperanza y arearA. CORDOVILLA PEREZ
J.M. SANCHEZ CARO, S. DEL CURA ELENA (dir.), Dios y el hombre en Crist®alamanca 2006, 559-583
(561).
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un ser fiducial, expectante y amante. Asi, el tnife don de Dios llega a las estructuras
del ser humano (dimension descendente), quienapfey;, la esperanza y el amor puede
acogerlo (dimension ascendente). Tras la acogiddome(que es la gracia: Dios mismo
dandose al hombre) éste se va haciendo connatural Bombre, potenciando sus
capacidades y transformandolo interiormente de raanee lo inclina a un obrar virtuoso
qgue surge de la comunién con Dios. La gracia vdigaando a todo ser humano con
Cristo (paradigma de creyente, esperante y amané)nismo tiempo potencia lo mas
especifico de cada uno en su individualidad: sasioo como persona y como cristiano.
Como ya sefialamos, la gracia no anula sino qudipkela libertad y la unicidad de cada

hombre.

Este encuentro entre Dios y el ser humano es gosibén él se dan cita dos
humildades: la humildad de la gracia divina, quefegta como amor sin violentar la
libertad humana, y la humildad del hombre, que iste&€n consentir y acoger este don
para ser plenamente humano y plenamente libreribea siempre se dona gratuita y
libremente, por lo que depende de la segunda quenianion de ambas sea posible, pues

el hombre puede negarse al don de Dios o abrigse a

Al tratarse de un encuentro personal en el queltodarsona queda englobada, no
podemos separar sus dimensiones (fe, esperanadad)asino entenderlas como unidad

interrelacionada:

«La existencia cristiana, dibuja asi una Unica dina que brota del Unico —aunque
triforme— don de Dios y alcanza la triple estruatdel Unico sujeto humano (ya sea
individual o eclesial), unificada en la raiz comdimlaconfianza basicaa partir de la cual
se despliegan los tres dinamismos del creer, espamar, que estan fundidos en una
Unica triada y que encuentranlarconfianza de la criatura en Dicsi irremplazable base
comun. Dinamismos que, a su vez, orientan hacidloita y definitiva convergencia: la
comunion de Amor con el Padre, en la participadéna filiacion del Hijo por la fuerza
del Espiritu [...] Estan en la raiz de Dios y estArlaeraiz del hombre, y definen en su
unidad pericorética la existencia cristiana. Par s unidad se fundamerdasde Dios,

desde el ser humano y desde Cri%to

En sintesis, el hombre, en su verdad radical, iesuca —y por tanto limitada—

creada a imagen y semejanza de Dios y llamadacantanion con él. Su salvacion

9 N. MARTINEZ-GAYOL, La existencia cristiana..579-580; cursivas de la autora.
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consiste en abrirse a este don a través de la éspleranza y el amor a Dios. Un amor al

creador que esta intimamente vinculado al amorégihpo:

«...para responder a la forma cémo el Cristianisniierete la unidad inseparable y
diferenciada entre amor a Dios y al projimo, podedecir que el amor de Dios en nosotros
sostiene una experiencia trascendental de la geaciadas las acciones cotidianas de la
vida, pero ofrece, desde su visibilidad en el apmoexistente y representativo de Cristo,
la posibilidad gratuita y la llamada urgente denége amor al projimo en la misma actitud

proexistente y representativa que Cristo vividlpsthombres delante de Did%»

No hay verdadero amor a Dios sin amor al préjimmoae no podamos reducir el
primero al segundo. El amor del hombre —a Dioslgsademas— es importante para su
salvacion porque ésta no puede operarse sin stalibélebido a la humildad divina,
como ya hemos sefialado), ya que es una ofertandlen@dn a la que debe dar su «si» 0

su «no%®’. En palabras de Chauvet:

«...llenar a alguien de sobreabundantes riquezasitgimtiadas “sin deseo de devolucion”
significa despojarlo del inalienable deber de respaique exige todo reconocimiento de
los otros como sujetos; significa alienarlo, igmaraomo “otro”. [...] la gratuidad del don

implica [...] el contradén de una repuesta. Por @prisnte, teolégicamente la gracia exige
no solo esa gratuidad primera de la que dependenh@s, sino también la graciosidad del
conjunto del circuito, y sobre todo del contradBeta graciosidad califica el contradén

requerido como sin precio, sin calculo; en summaoespuesta de amdi»

Matizando que esto no es asi por exigencia, obligatad o necesidad sino por la libertad
del amor divino, es interesante recoger la ide@ltrivet de que Dios deja un espacio al
hombre para que éste pueda acoger su amor y resparél. El creador, debido a la

humildad de su amor, evita que su don sobrepat®d denera al hombre que le impida

una respuesta de amor libre.

4. La humildad de la gracia ante la soberbia dedau#o

«Jesus es el Hijo de Dios y €l confia humildemeBteconfianza es la manifestacion del
secreto de su ser. En la confianza de JesUs mastay de pretenciosidad; es muy humilde.

Jesus no intenta forzar a Dios para que intervenga nombre de manera que pueda saltar

9 A, CORDOVILLA, La unidad de amor a Dios y amor al préjim@regorianum 90,1 (2009) 29-50 (48).

97 Esto no invalida la salvacion por la fe pues, @ciamente entendida, la fe es la respuesta exsitelec
todo el hombre a Dios. Esta respuesta incluye he@sidn al Sefior que el ser humano hace en sualibert
que, si es sincera, transforma el ser y el obraramo [VIII.2-3.1].

9% |_.-M. CHAUVET, Simbolo y sacrament8arcelona 1991, 115.
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al vacio sin peligro. Aungue él es Hijo de Diosi#e‘camina humildemente con su Dios”
(Mig 6,8). Segun el profeta, esto es lo que Diake @ toda persona. [...] La confianza
humilde tiene consecuencias. Humillé a Jesus dudialglo; lo humillara de nuevo durante

la prueba de la cru?%

En el texto citado el hermano Richard de Taizéizndh humanidad del Hijo de Dios y
la nuestra desde el texto evangélico de las temta@si En su opinion, las tentaciones
pusieron a Jesus ante la debilidad de su humanmles, todo ser humano es débil y
limitado por naturaleza. Ahora bien, en vez degande esa debilidad, Cristo se mantuvo
fiel a Dios desde ella, de manera que «abrié unreaen el que somos bendecidos y
amados en lo que somd% es decir, en nuestra limitacion y debilidad. 3dsto puso
su confianza en Dios, reconocio humildemente quie podia todo y tuvo la paciencia
necesaria para esperar que la meta se realizata @gbido momento y no «aqui, ahora
y de la manera mas facil», como prometia el didaltentacion.

Como apunta el autor, Dios pide esta fidelidadde teer humano, pero no todos
responden asi porque es un camino costoso. Alritagracia requiere humildad, y la
humildad es un camino de constante conversion lguengbre no siempre esta dispuesto

a transitar. Cuando se aparta, cae en la sobexbpedado.

Encontramos aqui otro punto irrenunciable para umildad humana: que el
hombre reconozca su pecddoPara el pueblo de Israel, «confesar» comportzaala
fidelidad de Dios y también reconocer el pecadpiprda propia infidelidatf? El fin
del ser humano es lo primero, por eso lo hemosdadorantes en nuestra exposicion.
Ahora bien, esto no significa que lo segundo noisgertante, puesto que, cuando el
hombre peca, reconocer su pecado ante Dios esaniecpara que pueda alabarlo y

abrirse a él plenamerité

% H. RICHARD DE TAIZE, Blessed in Our Human FrailtyShort Writings from Taizé n°11, 17/08/2009,
<http://www.taize.fr/en_article8847.html>; originah inglés. Acceso 13/01/2016.

1001hid., 23.

101 Andrew Murray advierte que reconocer el propioggecno equivale a centrarse en el mismo: «El
ocuparnos con el yo, incluso cuando mas nos alsmnes, es algo que nunca nos librara de este yla. Es
revelacion de Dios, no sélo por medio de la ley cpredena el pecado, sino por la gracia que nas dibr
mismo, lo que nos hard humildes. [...] No es el estapado con el pecado, sino el estar ocupado s D
lo que nos libera de nuestro yo», AURRAY, Humildad.., 60.

102 Cf, C. QRAUDO, La plegaria eucaristica3l. «...los otros dos significados que tiene laalpal
“confesién” en el culto: la alabanza exultante ylanifestacion de nuestros pecados [...], desderttade

de Dios y desde nuestro andar en verdad», ERNANDEZ RODRIGUEZ, Introduccion a la liturgia
Salamanca/Madrid 2005, 277.

103 En mi opinidn, se trata de un matiz teoldgico ingiate. En muchas ocasiones se vincula el concepto
de «humildad» exclusivamente al reconocimientopgelado, cuando es mucho mas amplio. EI hombre
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Como acertadamente sefial6 Rahner, el pecado esdeion de posibilidad de la
libertad human®? y esta libertad participa del caracter de toddirito: es limitada,
contingente y ambigua. De ahi que pueda abriraesalVacién que Dios le ofrece o que,
por el contrario, se incline por el auto-centrartoeegoista: el pecado. No esta
predeterminada a tomar ninguno de los dos camilasamino del bien, de Dios, es el
camino para el que ha sido creada, pero el canghpetado, de la tentacion, es el mas
facil. La tentacion ofrece la inmediatez, como vinen las tentaciones de Cristo y como
podemos ver también en el relato genesiaco. Lees¢egienta a Eva ofreciéndole colmar
sus deseos al instante si come del fruter&s como dioses, conocedores del bien y del
mal» (Gn 3,5)Y lo que promete es, precisamente, usurpar ef lg®ios, pues propone
adquirir por la via de la propia fuerza aquello geaele ofrece como don divino: la
divinizacion. De esta manera, la tentacion falseaerdad del hombre: que es criatura.
Por este motivo el pecado es soberbio, pues ponéidduo en el centro en vez de poner

en el centro al Unico que es Sefior.

Pablo constaté que el pecado, aunque es un camagioe por el hombre, es un
poder en cierto modo independiente de él que egobee su vida una influencia real:
«Realmente, mi proceder no lo comprendo; pues go leaque quiero, sino que hago lo
que aborrezco» (Rm 7,15). Agustin —y tras él taaaTtadicibn— intentd pensar
teologicamente como es esto posible: que el homdreea inclinado a pecar incluso
cuando no quiere y que la salvacion de Cristo seasaria para todo ser humano. Como
respuesta a esta problematica ideé la teoria aeldpeoriginal, que acabd llevando a
callejones sin salida cuando los tedlogos se aemttanto en los detalles de esa doctrina
que olvidaron la cuestién de fondo que con ellgusia esclarecer. Pannenberg sefala
que lo importante de la doctrina agustiniana estetés por subrayar la manifestacion

empirica del pecado y la radicalidad de éste, qudescubre enteramente a la luz de la

esta destinado a compartir la vida divinggaya ello tiene que reconocer el mal que comete e intentar
apartarse de él. Pero no es el Ginico ejercicioudaltiad: también tiene que agradecer los donesige D
en su vida. Por tanto, la salvacion no es séldibaeacion del pecado, sino una liberacion, unareosion,

una acogida de una oferta de vida, etc., destimaldacomunion, la plenitud, el logro definitivo te
existencia, que es el verdadero fin. Ademas, apamter la dimension de acogida de la gracia a la
dimensién de reconocimiento del pecado damos uenvayor a la gracia, que es siempre realidad pame
frente al pecado, que es realidad segunda (siestoesignifique negar su gravedad y la necesidagtde
liberado de él).

104 Cf. CFF, 133s.
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gracia: «el pecado no es solamente la transgresi@m mandamiento de Dios, sino, al

mismo tiempo [...] el malograrse el hombre a si misio

Este dato esencial debe ser mantenido sin ca@sgordblemas de la tradicional
doctrina del pecado original: la interpretaciérerid del Génesis, la idea de una
transmision de la culpa de Adan al resto de la Imighad, la privacion de gracia nada mas
nacer, etc. Pannenberg ofrece una propuesta qumnsonancia con el avance de las
ciencias (tanto exegéticas como bioldgicas) ertiaaéidad, permite preservar la verdad
agustiniana de fondo. En su opinién, el hombreetigerta inclinacion al mal debido a
sus condicionamientos naturales: es un ser quesrsgh@ como centro de su propio
mundo, o mas bien que percibe lo demés en tormengsmo. En suma, un ser con una
organizacion central. Al mismo tiempo, tiene untithes excéntrico. Su naturaleza
esencial esta hecha de forma que tiene que sugse condicionantes naturales para
realizarse plenamente como hombre. Para ello deher gu centro en Dios y no en si
mismo. Ahora bien, muchas veces el ser humanaBearpor el auto-centramiento. Por
eso podemos decir que sus condicionamientos nasu@inclinan al pecado (que es lo
que se queria defender con la doctrina del pecadmal), pero no es cierto que el
hombre tenga una naturaleza en si misma pecamipossto que su verdadero destino
es la comunion excéntrica (plenamente realizadOresto) y no el cerramiento sobre si.
Como deciamos antes, el camino del pecado, dedeafitmacion del yo, es mas facil y
mas directo. El propio instinto de supervivenciiima a él, en muchas ocasiones. Ahora
bien, el verdadero camino del hombre es el biea,aglemas es un camino donde debe
abrirse a la gracia y donde no valen sus solagdseEs el camino que lo saca de si

(excentricidad) y lo lleva al encuentro de Dioseylaks otros.

Para Pablo, para Agustin y para muchos tedloggaudesie ellos, lo fundamental
de este analisis del pecado es subrayar la nededédia salvacién por Cristo para todos
los seres humanos. El pecado, el mal, el autoarargnto, tienen tanta fuerza que el
hombre no puede salir solo de ellos (menos alensgimos en cuenta que ademas de
pecado personal existe el pecado estructural, @aguell que el hombre participa muchas
veces sin saberlo siquiera): necesita la graciataNtm porque el ser humano no pueda

elegir el bien por si mismo, cuanto porque el destie su naturaleza es la gracia, de

105 W, PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teoldgjcSalamanca 1993, 118. Con todo, este
malogramiento lo veia Agustin como el castigo @elgalo, mientras que el pecado en si seria la g&mer
del orden del universo (abid., 119).
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manera que, si se cierra a ella (ya sea implicéxpicitamente), estara poniendo su

centro en si mismo y por consiguiente dejandoseardmor el pecado.

«Donde abundo el pecado, sobreabundé la gracia>5(Rd). Dios no sélo crea y
se ofrece al hombre en humildad, sino que tamhiégeacon humildad la soberbia del
pecado. Por eso, cuando el ser humano le niega, &rece como perdén humilde: un
perddn que llega delicadamente al pecador, perpeuthdn que pone en evidencia la
verdad de ese pecado, sin ocultarla. Esto es preerge lo que ocurrié en grado sumo
en la cruz de Cristo [I.3.4]. La parabola de los tiermanos (cf. Lc 15,11-32) pone de
relieve como es el amor del Padre que ofrece sibpagratuito e inmerecido, tanto al
hijo que pecd por buscarse desordenadamente asionain el placer otorgado por las
cosas materiales y olvidando a Dios (peligro pagaamo al hijo que peco por buscarse
desordenadamente a si mismo en la satisfacciondater cumplido ante él (peligro
judio)®®. La gracia que oferta el Padre no es solo libeeadel pecado, sino ademas

posibilitadora de una vida nueva, que hace al herfehiz.

El pecado, como acabamos de ver, puede explicanse gna cerrazén del hombre
al proyecto de Dios para él. Ahora bien, ¢qué eccon el mal que no proviene de la
libertad humana? ¢Por qué lo «permite» un Dios epuéodo amor? Como bien ha
sefialado Torres Queiruga, hay que distinguir ldiegon del porqué del mal de la

postura de Dios ante ese M4l

Ante el mal, Dios se muestra como el bien maxime sgl ofrece en la maxima
humildad (lo cual constituye para el hombre unan graradoja). El porqué del mal hay
que buscarlo en la finitud de la creacion. Comaodaguente vislumbré Agustin, «son
buenas todas la cosas que son. Y el mal [...] nonassustancia, porque, si fuera
sustancia, seria un bieff% Por tanto, el mal es privacion de bien. Si laci@én fuera
perfecta, seria Dios. Para mantener la verdaddoan@uia de lo creado Dios lo cred
finito. A causa de esta limitacion experimentamos go todo es como querriamos que
fuese; experimentamos lo que podriamos denomimaiaderminologia de Leibniz «mal
fisico», que es distinto del «mal moral» o pecgawgue en éste interviene la libertad
humana —que, como ya hemos sefialado, tambiénfestada por la finitud—. Con todo

es importante resaltar que Dios no es indiferentie @ste mal y que se hace responsable

106 Cf, J.I. GONZALEZ FAUS, Proyecto de herman@®02ss.
107 Cf. A. TORRESQUEIRUGA, Esperanza a pesar del m&antander 2005.
108 AGUSTIN DEHIPONA, ConfesionesVIl, §18.
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de él, pues va conduciendo a la creacion a suitiediconsumacion [IX.2f°. Dicho de
otra forma, la seriedad del amor de Dios es eletespor nuestra autonomia, que hace
gue no nos evite los problemas manipulando la @eaomo nosotros manipulariamos
un objeto. En palabras de Varillon, esto signifigae Dios no nos ama con

paternalism&'°.

Como deciamos anteriormente, el hombre se salviagpacia. Esta lo libera de
su pecado y lo lleva a su destino: la conformacigm Cristo y la comunion con Dios.
Como también sefialabamos, aunque la gracia y Vacsah por ella posibilitada son
absolutamente gratuitas y no dependen del mérittaha sino de la bondad de Dios, la
actitud del hombre ante este don no es irrelevdmteara a su propia realizacion como
ser humano [I1X.3]. Asi lo reconoci6 el Magisterio & Concilio de Trento, aunque sin
dar muchos detalles ni entrar en discusiones deekscla salvacion se recibe
inmerecidamente pero el hombre debe disponersgeopia justificacion «asintiendo y
cooperando libremente a la misma gratiasSegun Trento, no se puede decir que el
hombre no hace nada al recibir la gracia, porqued@uechazarla. Como venimos
diciendo,acogerel dones la tareahumana $upra 83]. El hombre se salva, es decir,

encuentra su destino ultimo, cuando es humilde g@rger a Dios:

«...el humilde, arrancado de si mismo, tiene el calipe para todo lo que es grande,
demasiado grande para €l. Lo que es demasiadoegpamnd el hombre, Dios sélo puede

esperarlo de los humildes, pues sélo ellos se apayigamente en sus fuerzas$»

5. Humildad: fundamento de comunioén

El hombre se preguntaba como salir de la soledad, Bn Cristo, le propone el camino

de la humildad, pues sin humildad no hay verdaderor y sin verdadero amor no hay

comunion, que constituye su destino ultimo. Elle@amano, a imagen y semejanza de
Dios, ha sido creado para amar y ser amado. Ramedle no poner el centro en si mismo
y no elegir el camino facil del pecado. Debe dgja sea Dios quien libere su libertad y
lo atraiga con su gracia por el camino del amorildeacia si mismo, sus hermanos, la
entera creacion y, por encima y englobandolo tbdoia Dios mismo. Un Dios que esta
presente en la realidad creada como foco de abradel deseo del hombre hacia el bien

109 Cf. W. PANNENBERG, Teologia sistematicavol. I, 183.

110 Cf, F. VARILLON, L’humilité de Diey 124.

111 ConciLIo DE TRENTO, Sesién VI, sobre la justificaciog5; DH 1525.
112 J.-L. GHRETIEN, La mirada del amqr43.
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supremo y pleno (Padre), como alteridad y camisibl de realizacion humana (Hijo)
y como vinculo de comunidn entre los hombres ystesecon él (Espiritu). Un Dios
presente en la latencia humilde que posibilitaitaomia de la creacion y que, al mismo
tiempo, no deja de ofertarse como don sobreabuaddhiombre, invitdndole al camino
que en principio le es mas costoso pero que seve/lgzoso cuando se encuentra
impulsado por su gracia: el camino del amor. Ea esinino Dios no promete la ausencia
de sufrimiento, pero si promete la consumaciorddséo mas profundo del ser humano
[IX.2]. Por tanto, el Unico esfuerzo que tiene paeer el hombre es consentir al don y

dejarse transformar e impulsar por el Espiritu panasitar la via de su plenitud.
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V. Testimonio humilde de la verdad recibida

« La Palabra era la luz verdadera que ilumina a totdlombre que viene a este mundo. En
el mundo estaba, y el mundo fue hecho por ella] ynendo no la conocié. Vino a su casa,
y los suyos no la recibieron. Pero a todos los dmeecibieron les dio poder de hacerse
hijos de Dios, a los que creen en su nombre [...]layPalabra se hizo carne, y puso su
Morada entre nosotros, y hemos contemplado su glpgloria que recibe del Padre como
Hijo Unico, lleno de gracia y de verdad» (Jn 1,9-:12).

1. El ser humano busca la verdad

Ademas de buscar la felicidad —el logro de su vigahombre busca la verdad (a ello
aludiamos en el capitulo Il al decir que el ser &mones pregunta que busca su
respuesta}® Si la verdad es Dios manifestado en Cristo, eilire al buscar la verdad

esta buscando a Dios, y en Cristo tiene la respisedire el creador y sobre si mismo
[11.3.5]. Ademas, el ser humano esta hecho a imggeemejanza del Dios uno y trino

[IV.2.2], es decir, esta hecho para él, para bugesrcontrar la verdad que le ofrece. Por
tanto el Dios que busca su razon es el mismo Diesen Cristo se le entrega como

respuesta que, ademas, ha posibilitado su prefurth

Como dice san Juan, «la Palabra es la luz verdgderdaumina a todo hombre que
viene a este mundo» (Jn 1,9). Lo sepa 0 no, esguieizdlumina a toda persona humana
es Cristo, que es la Palabra del Padre. El mundadioacreado por ella y para ella; ella
es larespuesta que late en el coraz6n humaneorea tte pregunta. Por ello, la revelaciéon
cristiana es relevante para la vida humana: el heedoapax Deporque asi lo ha creado
Dios, para comunicarsele en su Hijo: «Y la Palaerhizo carne, y puso su Morada entre

nosotros, y hemos contemplado su gloria» (Jn 1,14).

La humanidad ha ido encontrando distintas respsiestata busqueda a lo largo de
su historia. Que Cristo sea la verdadera respugisigalida el resto de respuestas de los
hombres, que se han acercado al Misterio de fodimassas? Y, si no las invalida, ¢ puede
decirse que trae verdadera novedad? Como ahormegrggpodemos contestar a esta

cuestion teniendo en cuenta que la verdad se earacpor su delicadeza humilde [l.2].

2. La luz verdadera que ilumina a todo hombre

La verdad se ofrece humildemente, con la delicagezaia del amor. Por eso, aunque el

hombre esta hecho para ella (es decir, para el®i@dado en Cristo), la verdad no se le

113 Al hablar de «verdad» a lo largo del capitulo referimos a la verdad Ultima y trascendente de kodo
real; por tanto manejaremos el término con una @@aon religiosa.
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impone, sino que lo ilumina con su luz para atmabdcia si, al tiempo que respeta su
libertad. La verdad divina habita la creacién coa presencia ausente, una sonoridad
callada, una invitacién abierta que mantiene ci@maigiiedad para no forzar la libertad
humana. Al mismo tiempo, se trata de una preseuado llena todo, convirtiéndolo en

signo, habitaculo, sacramento suyo, para ser destaipor los ojos que sepan mitér

La revelacion es Dios mismo dandose al ser humamo verdad [1V.3]. Un modo
de acoger esa revelacion es ir abriéndose pocae@aella en un proceso en el que el
hombre va «descorriendo velos» y viendo cada vear@yor claridad la presencia del
amor de Dios donandosele. Pero la revelacion tanphiéde ser recibida como irrupcién
en momentos puntuales que marcan un antes y urué#Sp Las narraciones de
numerosas personas a lo largo de la historia hastpule relieve este caracter de
acontecimiento concreto, bien enmarcado en un gar tiempo determinados, de las

experiencias de revelacion. Asi narra Manuel Gavideente la suya:

«En el relojito de pared sonaron las doce. La neskaba serena y muy clara. En mi alma
reinaba una paz extraordinaria. Me parece que deliir. [...]. Aqui hay un hueco en
mis recuerdos tan minuciosos. Debi quedarme dorrMdmemoria recoge el hilo de los
sucesos en el momento en que me despertaba bajoptasion de un sobresalto
inexplicable. No puedo decir exactamente lo qudigemiedo, angustia, aprension,
turbacion, presentimiento de algo inmenso, fornglabenarrable, que iba a suceder ya
mismo, en el mismo momento, sin tardar. Me pusgieletodo tembloroso, y abri de par
en par la ventana. Una bocanada de aire frescazaté al rostro. Volvi la cara hacia el
interior de la habitacion y me quedé petrificadthi. éstaba EIl. Yo no lo veia, yo no lo oia,
yo no lo tocaba. Pero El estaba alli. [...] Yo perewa inmovil, agarrotado por la
emocion. Y le percibia; percibia su presencia eomisma claridad con que percibo el
papel en que estoy escribiendo [...]. Y no podia wabda menor duda de que era El,

puesto que le percibia, aunque sin sensacidfies»

Si la concepcion estética de la revelacion enfaiz&aracter de acontecimiento
concreto e inesperado que cambia la existencigigtaia de las religiones subraya el
aspecto «descendente» de la revelacion, pues mongieve que ésta es divina y no

114 Esto posibilita que el ser humano pueda elevasi el creador a partir de la creaciéon, como sosti
la doctrina de la analogia [I11.4].

115 Estamos ante el sentido estético de la revelagidmse da en el acercamiento teoldgico a la verdad
que también puede darse fuera de él (es decireadsus accesos a la verdad; por ejemplo, el filcs)

116 M. GARcia MORENTE, El «<Hecho Extraordinario» y otros escritdgladrid 1986, 49-50.
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humana, por mas que utilice como mediacion unadaezhlterrena. Esta revelacion es

dada por la divinidad a la humanidad para su s#lmac

Por su parte, la concepcion estrictamente teol@gda revelacion la contempla de
forma cristocéntrica: Cristo es la revelacion U#tim definitiva de Dios; por tanto la
revelacion es la auto-comunicacion del Dios trindesucristo. Podriamos decir que esta
revelacion que es Cristo —para el cristianismdelanitiva— no anula sino que incluye los
anteriores sentidos. Pues toda irrupcion de laaceah que Dios se manifiesta al ser
humano sera irrupcion de la luz de Cristo, se sepa. Desde este punto de vista, lo
acontecido en el Hijo encarnado es el criteriondtpara discernir todo otro acercamiento
a la verdad, como pone de relieve Karl Rahner:

«...en el suceso pleno e insuperable de la prop&iehgion histérica de la comunicacion
de Dios mismo al mundo en Jesucristo, se da untexioriento que como escatologico
esta sustraido en principio y absolutamente a epaadacion histérica [...]. Por eso, a
partir de Jesucristo [...] se da un criterio paréirtisiir en la historia concreta de la religion
entre lo que es una tergiversacion humana de kriexgia trascendental de Dios y lo que

constituye su interpretacion legitim&®

Por tanto, puede haber verdad en todas las redigiepues el caracter humilde de la
presencia de Dios permite que cada pueblo se acarflde forma distinta, ya que no se
impone de una manera determinada—, pero tambiégueagfirmar que lo acontecido en
Cristo introduce una verdadera novedad, pues sa @bs ha dado de forma definitiva la
auto-comunicacion del Dios uno y trino. En todoogas la revelacion se manifiesta la
humildad de Dios hacia el ser humano, que ni sigwe& Cristo se le impone [I1.3.4].

Acoger esta revelacion requiere de la humildachdetbre, que debe reconocerla como
don inmerecido, que sobrepasa su propia capacidge yo trasciende sin ir contra su

razon aunque la lleve mas alla de si misma.

Dios no so6lo se da a la humanidad como verdad esvkacion; también como
alteridad con la que entrar en relacion. La faesspuesta del ser humano al don de Dios
y se configura en la religion, que le permite daesu vida al Misterio divino. Para ello

el hombre necesita mediaciones que le posibilitelerar su vida hacia DitS «la

117 CFF, 193.

118 Mientras que la descripcion fenomenoldgica deelmivn se quedaria sélo en el punto anterior (la
religion como mediacion simbdlica en que el ser &monentra en relacion con el Misterio), la compians
teolégica de la misma hace irrenunciable el pol agzabamos de mencionar: la relacion redentoralcon
Dios que se dona y se revela.
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verdad del sujeto creyente en su relacion con 8s puede efectuarse [...] en el seno
de la mediacion®®. La relacion con Dios es siempre una inmediatediala [l11.4], por

eso esta caracterizada por una constante auseralta,ocomo bien sefiala Chauvet:
«Consentir en la presencia de la falta signifigeseatir en no poder salir de la mediacion,
la del orden simbolico que siempre le precétfekl simbolo participa de aquello hacia
lo que apunta; por eso la mediacion simbdlica permi hombre participar de alguna

manera de la vida divina, como después veremos [VII

3. La Palabra se hizo carne
3.1.LA REVELACION CRISTIANA

«Muchas veces y de muchos modos hablé Dios ersablpaa nuestros Padres por medio
de los Profetas; en estos ultimos tiempos nos béada por medio del Hijo a quien
instituy6 heredero de todo, por quien también kisanundos; el cual, siendo resplandor
de su gloria e impronta de su sustancia, y el qgéemne todo con su palabra poderosa,
después de llevar a cabo la purificacion de loages, se sentd a la diestra de la Majestad
en las alturas» (Heb 1,1-3).

Como deciamos anteriormensuprag1-2] el ser humano siempre ha buscado a Dios y
ha tenido experiencias de revelacion en las quesesomado a su Misterio. También
sefialabamos que en Cristo se nos ha dado la révefg@ena y dltima de Dios, sin que
ello invalide las deméas experiencias de revela@brtiempo que situandolas en
dependencia respecto a ella. Como dice la Carts alébreos, Dios ha hablado de
muchas maneras en el pasado, pero finalmente blisdrasu propio Hijo, quien, «siendo
resplandor de su gloria e impronta de su sustano@s>ha podido mostrar con verdad

quién es Dios: «El que me ha visto a mi, ha visRadre» (Jn 14,9).

La misma Palabra que «ilumina a todo hombre quaeevaéeeste mundo» (Jn 1,9)
«se hizo carne, y puso su Morada entre nosotros#,{3}). Con sus palabras y obras
Jesus reveld y trajo el amor de Dios; él es latPaldel Padre, la revelacion definitiva.
Como dice la constitucion dogméatibai verbum

«En consecuencia, por esta revelacion, Dios ineigibbla a los hombres como amigos,
movido por su gran amor y mora con ellos, paratanigis a la comunicacién consigo y

recibirlos en su compafiia. Este plan de la revatase realiza con hechos y palabras

119 -M. CHAUVET, Simbolo y sacramentd16.
1201bid., 105.
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intrinsecamente conexos entre si, de forma queblas realizadas por Dios en la historia
de la salvacién manifiestan y confirman la doctynéos hechos significados por las
palabras, y las palabras, por su parte, proclaasanldras y esclarecen el misterio contenido
en ellas. Pero la verdad intima acerca de Diosycadle la salvacion del hombre se nos
manifiesta, por esta revelacion, en Cristo, qual esismo tiempo Mediador y plenitud de

toda la revelacion» (DV 2).

Cristo no es solo el revelador sino también la ropvelacion. En él hay una unidad
perfecta entre lo divino y lo humano, entre laiglate Dios y la salvacion del hombre

que en él se han revelado y efectuado [I1.3.4)-3.5.

Dios se dice y se da a si mismo al hombre en Cemtawo revelacion, promesa y
amor. Como veiamos anteriormente [IV.3], el ser &mmnpuede acoger y responder a
este don entregandose totalmente al Padre en @nxioel Espiritu en la fe (cf. DV 5),

la esperanza y la caridad.

3.2. TRANSMISION DE LA VERDAD QUE CONSTITUYE LAIGLESIA

Desde su venida, su vida, su muerte y resurregcgrdon de su Espiritu, «Cristo esta
siempre presente en su Iglesia, sobre todo enciamatitirgica. Esta presente en el
sacrificio de la Misa [...]. Esta presente con su#aeen los Sacramentos [...]. Esta
presente en su palabra [...]. Esta presente, ponajlttuando la Iglesia suplica y canta
salmos» (SC 7). La Iglesia va profundizando emV&lacion a través de su participacion
en esta presencia multiforme de Cristo, guiadeepaspiritu de la verdad (cf. Jn 16,13)

hacia su consumacion [IX.2].

La revelacién de Dios en Cristo ha constituidogladia y a su vez requiere de la
fiel y creativa transmision por parte de ésta. Wsexpresaba san Pablo: «Pues os
transmiti en primer lugar lo que a mi vez recihie ¢Cristo murié por nuestros pecados
segun las Escrituras; y que fue sepultado; y careci® al tercer dia segun las Escrituras»
(1Cor 15,3-4). Igual que ha de acoger con humildachdicion recibida, la Iglesia ha de
transmitirla con humildad, porque no es ella suigeedino su custodia.

«La Iglesia apostdlica transmite y manifiesta lad&cion por medio de dos mediaciones
queridas por Dios: la Tradicion y la Escritura. Teadicion, iniciada por la Iglesia

apostdlica, se continda en la vida de la Iglesitodes los tiempos. La Escritura, recibida
en parte por la Iglesia apostdlica de su prehast@s decir, el Antiguo Testamento, y

escrita, en parte, por la misma Iglesia apostaticluevo Testamento, esta constituida por

67



ambas partes, que, de manera distinta, dan testingeh mismo misterio y la misma

Revelacion: Cristo%™

Como dice el Concilio Vaticano Il, «la Sagrada Teanh y la Sagrada Escritura estan
intimamente unidas y compenetradas entre si» (Dya9Que proceden de la misma
fuente. La Escritura ha de ser leida en el misnpdriis en que fue escrita; por ello debe
ser leida en la Tradicion, guiada desde el tienmostélico por el Espiritu Santo. Y a su
vez la Tradicion debe ser juzgada a la luz de @itdsa. Por medio de ellas la Iglesia
transmite con fidelidad la revelacion. Esta esamiatia por el Magisterio, intérprete

auténtico de la palabra de Dios y que debe estaildemente a su servicio (cf. DV 10).

Desde su nacimiento la Iglesia ha entendido g@&atpgada Escritura es inspirada,
es decir, que tiene a Dios por autor y porta salal(cf. 2Tim 3,14-17). Por eso se habla
de ella como Palabra de Dios en palabras humamagug su inspiracion no resta
importancia a la actividad de los hagidgrafosDieaverbum citando a Juan CrisGstomo,
pone de manifiesto que esto es consecuencia dad@scendencia de Dios —en nuestros

términos, de su humildad—:

«...en la Sagrada Escritura, salva siempre la veydsahtidad de Dios, se manifiesta la
admirable “condescendencia” de la Sabiduria etép@a que conozcamos la inefable
benignidad de Dios, y cémo ha adaptado su modoatamhen atencion a nuestra
naturaleza”. Las palabras de Dios, pues, expreqamtalenguas humanas, se han hecho
semejantes al habla humana, como un dia el VellBteleo Padre, se hizo semejante a

los hombres, tomando la carne de la debilidad hamédV 13).

En analogia con el misterio de la encarnaciomdpiracion de la Escritura nos muestra
el deseo de Dios de hablar a su criatura de un moédella pueda entender, poniéndose
a su alcance y contando con ella misma. Podriasgegue la revelacion es la verdad que
Dios ofrece al ser humano de modo humilde. Adtsleritura contiene sin error la verdad
para nuestra salvacion (cf. DV 11), pero esa vesgados narra a través de un lenguaje
que, por ser humano, es necesariamente limitadDYt12). Su interpretacion, por tanto,
debe hacerse desde el mismo Espiritu con el gescsibid, atendiendo a la intencion de

los hagiografos y las circunstancias en que egtabiy sabiendo distinguir el objetivo

121 3 R. BJSTO, La Sagrada Escrituraen A. @RDOVILLA (ed.),Cristianismo y hecho religiosMadrid
2013, 161-216 (196-197).

68



de cada texto (para lo que hay que tener en cuentee otras cosas, los géneros

literarios)?2

La Iglesia considera como sagrados y canonicosstlmdolibros del Antiguo y del
Nuevo Testamento. Ahora bien, el primero es propaasicipacion o prefiguracion de
Cristo, mientras que el segundo contiene de modoptefio la revelacion, que es Cristo
mismo venido al mundo [l1.2.3]. Dentro del NT teanun valor especial los evangelios,
que narran la vida, muerte y resurreccion del Sgigbdon del Espiritu. De esta manera,
la Biblia ha de leerse como una unidad interrelzai@, en la que cada parte tiene sentido
en referencia al todo. En esta unidad el Nuevoahestto funciona como criterio
hermenéutico del Antiguo.

La Escritura es alimento de la Iglesia, pues emtedhe la Palabra de Dios. Por

consiguiente es necesario

«...que toda la predicacion eclesiastica, como lanmigeligion cristiana, se nutra de la
Sagrada Escritura y se rija por ella. Porque es&gados Libros el Padre que esté en los
Cielos sale con amor al encuentro de sus hijogabnconversacion con ellos. Y es tanta
la fuerza y eficacia que radica en la palabra ds Qjue viene a constituirse para la Iglesia
en soporte y fuerza motriz, y para los hijos diglesia en puntal de la fe, alimento del

alma, fuente pura y perenne de la vida espirit(2aWw 21).

También la teologia debe nutrirse de la Escritgue debe ser su alma (cf. DV 24), e
intentar hacer inteligible la Palabra que en alafsece al hombre en cada tiempo y lugar,
desde «la confianza del que se sabe acogido yhsbsi@or una Palabra preveniente que
le sobrecoge y sobrepasa infinitamente» y desdsetiadad de la inteligencia, porque
es la comprension de Dios mismo y la vocacion a@ltokel hombre las que estan en
juego»?3 El fin de la teologia, como el de la misma Igiesis «que todo el mundo,

escuchando el mensaje de la salvacion, crea; ateyespere, y esperando ame» (DV 1,

citando a Agustin).

4. Les dio poder de hacerse hijos de Dios

La Palabra vino al mundo; muchos la rechazaromgsatuchos la acogieron. A estos,
segun dice san Juan, «les dio poder de hacerseddj®ios» (Jn 1,12). Si son hijos de

122 a Iglesia ha rechazado todo fundamentalismo guapsya en una lectura literalista de la Escritura,
como ha puesto de relieve laPriFicia COMISION BIBLICA enLa interpretacion de la Biblia en la Iglesia
123 A, CORDOVILLA, El ejercicio de la teologiaSalamanca 2007, 267.
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Dios es porque reciben la filiacion adoptiva gra@ajue el Padre ha enviado el Espiritu
de su Hijo a sus corazones (cf. Gal 4,4-7; Rm &Sbe Espiritu opera la comunion de
los creyentes entre si y con Dios, que es el amteetodo corazén humano [lIl.1 y IV.1].

Por eso quienes lo han experimentado no puederasintiarlo:

«...lo que hemos visto y oido, os lo anunciamos, paa también vosotros estéis en
comunién con nosotros. Y nosotros estamos en camwon el Padre y con su Hijo,
Jesucristo [...]. Y este es el mensaje que hemosdddd y que os anunciamos: Dios es
luz, en él no hay tiniebla alguna» (1Jn 1,3.5).

Como ya hemos sefialado, el ser humano esta hechograpartir la vida divina, la luz

exenta de toda tiniebla. Por tanto la revelacidstiana, es decir, la auto-comunicacion
de Dios en Cristo, es la respuesta que el corantiaho anhela. La existencia del hombre
se caracteriza por una sed radical de plenitud yipamacabamiento en todos los &mbitos

de su vid&* que lo llevan ante el umbral del Misterio:

«...es una sed gratuita porque gratuito y mas geesario es el que la ha puesto en
nosotros. Cuando se ha hecho —o, mejor dicho, jgidela experiencia de la insuficiencia
de lo puramente dado, el creyente se desliza leh@abito de la oracion y comienza
pidiendo con todas sus fuerzas sentir esa'$ed»

La teologia cristiana, ademas de profundizar efuledamentos de su fe, debe mostrar a
todo ser humano que el Dios que se nos ha entrega@oisto y que nos ha enviado su
Espiritu es el Unico que puede colmar esa sed daymy mismo tiempo, continuara

acrecentandola atrayéndonos hacia el fin de logos [IX.2]-.

Esta dimensidad extrade la teologia no puede ser cultivada sino desdidlego
humilde con sus interlocutores, como sefiala la gmantarta de Pedro: «...venerad a
Cristo como Sefior en vuestros corazones, siemppagados para dar una explicacion a
todo el que os pida cuentas de la esperanza quenhaysotros, pero con mansedumbre
y respeto, teniendo buena conciencia» (1Pe 3,15P1@)s, como deciamos, el fin de la
teologia y, mas ampliamente, de la Iglesia, eslai@manidad crea, espere y ame. En
palabras de Benedicto XVI:

124 Asi ocurre con la experiencia estética, la expei# ética, el amor, la blisqueda de la verdad y la
basqueda religiosa. En todo experimenta el homhredeseo de mas, una «herida ontolégica» (P.
RODRIGUEZPANIZO, La herida esenciall49), una sed de infinito que lo finito no puedémar.

125|bid., 148-149.
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«Cada uno encuentra su propio bien asumiendo gegim que Dios tiene sobre él, para
realizarlo plenamente: en efecto, encuentra erogicbyecto su verdad y, aceptando esta
verdad, se hace libre (cf Jn 8,22). Por tanto,ndkfiela verdad, proponerla con humildad

y conviccion y testimoniarla en la vida son formaigentes e insustituibles de carid&él»

Ofrecer la verdad que hace libres a las persomalsutaildad» significa proponerla desde
la delicadeza del amor, con respeto y en apertlo@ae el otro ya ha descubierto de la

verdad fupral-2]:

«No hay cosa que impida mas el transito hacia lmt@glo que la falsa humildad o la
arrogancia del significante cuando habla comotsivesra ya en la meta [...]. Cuando el
testigo se presenta asi, desarmado y humilde, wigiechpre en el otro una imagen Unica
y no manipulable de Dios, sin convertirse en laideede su ser ni de su vida, ni “pretender
estar en posesion de la verdad de lo que es €| odrmunciando a compararlo con uno
mismo, entonces “ve mas alla de lo que se ve g daé puede verse, lo que significa amar
y tener esperanza. La humildad tiene los ojos d@raque atraviesan la oscuridad

pacientemente, pues sabe de qué tinieblas haesidatada por amor.. .35,

Testimoniar la verdad de la que uno vive es urtigjerde caridad hacia el projimo, pues
ayuda a que el otro encuentre su propia plenitegidnos antes que la revelacion esta
formada por obras y palabras (es decir, tiene tar&acramental); del mismo modo el
anuncio a los contemporaneos ha de ser medianpalalsras adecuadas pero también
con las obras, es decir, con el testimonio de \Ed#a es la dimension misionera de la
Iglesia: transmitir el evangelio —la revelacionibéta, que la ha constituido como
Iglesia— a todos los hombresartyria[VI1.4.3]— comprometiéndose con ellodiakonia
[VI.4.1y VIII.3.3]-.

126 BENEDICTO XVI, Caritas in veritate §1.
127p, RODRIGUEZPANIZO, La herida esencial264-265 (citas de J.-L.HRETIEN, La mirada del amaqr25).
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VI. La Iglesia: humildad creyente, testimonio parael mundo

«He aqui la esclava del Sefior. Hagase en mi seglpaiabra» (Lc 1,38).

1. Ante el peligro del fundamentalismo

El ser humano no solo necesita convertirse paex ere Cristo y vivir unido a él. Una

vez incorporado al Seiior por el bautismo, el creyaigue teniendo necesidad de
conversion. Las dinamicas que lo llevan a centranssi mismo no dejan de acecharle,
por lo que el cristiano debe resituarse una y\wren el camino de la humildad para
responder a lo que Dios quiere de €l en vez datartgue sea Dios quien responda a lo
gue él quiere. Pues, como ya vimos [IV.3], la vtdainde Dios para el hombre nunca lo
lleva a ser menos libre, sino todo lo contraridtdea a su verdadero destino, potenciando

al maximo lo que él mismo es y realmente desea.

La soberbia acecha a cada ser humano y a cadantgey@mbién a todos los
creyentes como comunidad. Una de sus formas miggqsels es el fundamentalismo: el
creer que se posee absolutamente la verdad yerartal que se acerca a ella de forma
distintat?®, Ademas de tratarse de idolatria y por tanto dage hacia Dios [I1.4], lleva
a una cerrazon hacia los demas seres humanoscgneacuencia, a una imposibilidad

de caminar en humildad hacia la comunion con ¢hod].

Asi, el cristiano puede preguntarse: ¢,como seenteyde manera humilde? ¢ Como
ofrecer la propia verdad —que se sabe arraigadiristo y salvado por él- sin violentar
a los que no piensan como él (es decir, sin cael &mdamentalismo)? En suma, el
creyente se pregunta como estar en el mundo, sfgarti® de él pero sin renunciar a lo
mas propiamente suyo: su fe en el Dios de Jesnicgae trasciende el mundo mismo.
La respuesta que el cristianismo le ofrece es gumeef parte de una Iglesia que debe ser
icono de la Trinidad, por tanto icono de su amanitade; que viva en una comunidad que
debe responder fielmente a la llamada de Dios da c@gomento. Como veremos, el
cristiano tiene un ejemplo paradigmatico de comspoader humildemente a esta

vocacion: Maria, la madre de Dios. Como ella, ladig, y cada uno de sus miembros,

128 Ciertamente la Iglesia se sabe depositaria fidhderdad que Dios ha revelado al mundo en Cristo;
pero de ninguna manera puede pretender que dosanseedad o que conoce perfectamente y sin error la
realidad del mundo, del hombre y de Dios, ya questdad plena sé6lo sera alcanzada ezsehator(cf.

Jn 16,13).
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han de saber decir a Dios sin reservas «hagasé sgin tu palabra» (Lc 1,38); han de

ser un icono de Marf&.

2. Maria, testimonio de humildad creyente

«Engrandece mi alma al Sefior y mi espiritu se alegrDios mi salvador,
porgue ha puesto los ojos en la humildad de saescl
por eso desde ahora todas las generaciones medlabianaventurada,

porque ha hecho en mi favor maravillas el Poder@soxs,46-49%).

Maria es testimonio de humildad creyente porquabs® totalmente a la voluntad de
Dios en lugar de ponerse a si misma en el centho sG «si» «concibio a su Hijo para la
salvaciéon del mundo, y tiene, por tanto, un papeisivo en la historia salvifica y no sélo
en la historia privada de Jesti®» Al entregarse de esta manera al plan salvifito de
Padre, no solo encontré su plenitud como mujer (espiritu se alegra en Dios mi
salvador [...] todas las generaciones me llamararmabenturada», Lc 1,47-48*) sino que
también se convirtié en instrumento de Dios pasalaacion de toda la humanidad. Asi,
Karl Rahner consideré que «Maria es la realizacaereta del cristiano perfectd

«El cristianismo perfecto debe consistir en queoehbre reciba este don del Dios eterno,
que es Dios mismo, con una libertad imbuida deigraece lo acoja con cuerpo y alma y
con todas las fuerzas de su ser, con todo lo guéoegue tiene, lo que hace y padece a fin
de que esta recepcion englobe la totalidad detlsehombre y toda su historia, para

introducirla en la vida eterna de Dié%»

Maria ha recibido plenamente la salvacion de Diosoy ello, ha colaborado para la
salvacion de todos los hombres. En opinion de Rakineque ella es, debemos llegar a
serlo nosotross3 En ella se cumple de forma paradigmatica aquello que todos

estamos llamados. Dicho de forma més poética, Marég mas bello icono de la teologia

de la gracia.

Siguiendo la linea de este teblogo, podemos cordpreios dogmas marianos
desde la teologia de la gracia que acabamos deaskb fin de Maria, su vocacion a la

129 Esta doble iconalidad de la Iglesia —del Diosdripor una parte, y de Maria como paradigma de
creyente, en segundo lugar— nos habla de la reatdadrica que es, siempre referida al misteriordso,
verdadero hombre y verdadero Dios.

130K, RAHNER, Maria, madre del SefipBarcelona 1967, 41.

1311hid., 45.

1321hid., 44.

1331hid., 49.
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maternidad divina, determina también su comienzoano: que Dios la preservara del
pecado (dogma de la inmaculada concepcion), qaleréezara con su gracia de una forma
especial («Alégrate, llena de gracia, el Sefor estéigo», Lc 1,28). Esto no anula su

libertad sino que la libera plenamente. Asi dichriea sobre la impecabilidad de Maria:

«La exencion del pecado en un ser humano que rmilesdinieblas del mundo, presupone
mas gracia, mas redencion, un rescate mas totatigat que cuando un hombre es
arrancado de las tinieblas que habia amado pararsgado a la luz de Dios. La
preservacion del pecado es una salvacién mas ggoyimmas resplandeciente, pero es pura
y total redencién. El que permanece preservadeckdo no se salva él a si mismo ni logra
por propias fuerzas su exenciéon de la culpa. Todpdsicia es gracia de Dios y toda
perseverancia en ella es también gracia que, enitoef, nadie puede merecer por si

mismo»¥34

Acoger un don asi requiere una especial humildadngutiene por objeto reconocer el
propio pecado, sino reconocer que todo el bierg tadyracia que hay en uno procede
directamente de Dios. Asi lo hizo Maria, que sdesina si misma como la «esclava del

Sefior» (Lc 1,38) dispuesta a cumplir su palabresta se refiere Chrétien cuando dice:

«El hecho de que Maria, santificada desde su qridgea de todo pecado, sea la humilde
por excelencia, pone de manifiesto que la esercia kdumildad no depende del pecado ni
de la consideracion de éste. La mayor pureza rsusienta mas alld de la humildad,

unicamente brilla, y con resplandor soberano,gbumildad. Maria dice si a los designios
incomprensibles de Dios sobre ella y sobre nosofro§ y esa aceptacion de una

muchacha desconocida, sin la cual la humanida@ halsria salvado, va por entero, en la
alabanza, hacia aquello, hacia aquél a quien allditho si, sin guardarse nada para
ella»®,

La virginidad de Maria nos habla del caracter imisible de la encarnacion del
Hijo. Como bien apunta Rahner, no se trata de ¢j@nmer humano no sea digno o
conveniente para el nacimiento del Verbo encarn@ado. el nacimiento virginal Dios
subraya que la venida de su Hijo no procede niaigulel mas puro amor humano, sino
gue procede totalmente «de arriba», es decir, de Dismo. La misidon de Maria es la
recepcion obediente de la gracia en su maternigathd

1341hid., 98.
135 J -L. CHRETIEN, La mirada del amqr26.
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Desde la concepcion rahneriana el dogma de la i@sude Maria a los cielos se
deriva de una comprension integral de la consumdcionana. Si Maria ha recibido
totalmente la gracia de Dios, para Rahner tientdsesefialar que esta salvacion incumbe

a toda su persona, con su dimension corporal.

Finalmente, Maria es mediadora entre Dios y losadesares humanos. No porque
Dios tenga que ser «movido a compasion» por laafag maternales de la Virgen, sino
porque al dejarse totalmente en sus manos, Maha senvertido en instrumento suyo

para traer la salvacion a toda la humanidad. Beltdensefiala Rahner:

«Todos son mediadores para todos, nosotros paoa tododos para nosotros. El que
piensa, consciente o inconscientemente, de otraafohace del reino de Dios, de la
comunion de los santos, de la Iglesia eterna,alrbrdel amor, una mera coleccion de
individuos solitarios que en definitiva no tieneada que ver unos con otros respecto a su

salvacion»®¢.

La grandeza de Maria no debe hacernos olvidar sjuma criatura. Una criatura
sumamente bella, porque se vacié completamenteqo@rdios la llenara y la hiciera
instrumento de salvacion para los demas. Peraiaiat fin y al cabo; el Dios uno y trino
sigue siendo el Unico Sefior. Con todo, la comundtadbs creyentes tiene en ella un
maravilloso testimonio de como responder humildegmara vocacién divina: dejandose
completamente en sus manos y llevando a cabo teriemte la mision que él le
encomienda para gloria de Dios y salvacion de sumdnos. Maria es también un
alimento para la esperanza de la Iglesia: «Marifigasa de la Iglesia, que espera la
consumacion de la salvacion; y también esperanzalps creyentes, que ven cumplida
en ella, la discipula perfecta, la meta que anhetaMaria es el gran modelo de creyente.

Refleja tipolégicamente con sus actitudes el sepiprde la Iglesias’.

3. El ser de la Iglesia: sacramento de la humildenanion divina
3.1.SIGNIFICADO TEOLOGICO DE LAIGLESIA

Como hemos visto [IV.3], la salvacion del hombregiste en acoger el don de Dios.
Siendo asi que el ser humano es un ser socialgborateza, dicha salvacion no esta al
margen de su relacién con sus semejantes. Al heditee Mariaguprag82] sefialabamos

136K, RAHNER, Maria.., 133. )
137 G. URIiBARRI, Cristologia-Soteriologia-Mariologigen A. @RDOVILLA (ed.),La ldgica de la fe277-
391 (386).
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que todo ser humano puede ser instrumento de Rradg salvacion de otros, como ella
lo fue de todo el género humano. Y es que, combitamapuntamos anteriormente [V.2],
la relacién entre Dios y hombre se da —al menos baj condiciones de la existencia

finita— a través de la mediacion, que en muchasioges es una mediacion humana.

En suma, Dios cuenta con la dimension social ylaalimension corporal del ser
humano para la realizacion de su propia salvadi.2]. Esto se debe al dinamismo de
la gracia divina, que busca llegar al hombre enerana manera que él pueda acogerla
y responder a ella libremente; por tanto, le lleglaptandose a él en humilde
ofrecimiento. Esta adaptacion pasa por la cormtadlipor la sociabilidad y por todas las
demas dimensiones de lo humano. Contra quien pdaaeste «dinamismo encarnatorio»

de la gracia advierte Chauvet:

«Chocamos, pues, con el sacramento, como chocamnosl cuerpo, con la institucion,

con la letra de las Escrituras [...] porque permamesedominados por la nostalgia de una
presencia ideal e inmediata a nosotros mismos ddmas y a Dios. Pero [...] lafe, enlo
gue tiene de mas “verdadero”, se realiza en lobaéal de una historia, de una institucion,

de un mundo vy, finalmente, de un cuerpo concrétos»

La gracia se ofrece de multiples formas y en lugdieersos, como ya hemos dicho [V.2],
pero hay un lugar en que sabemos con seguridadegesta ofreciendo y esta operando
en la vida de los que la acogen: la Iglesia. Est@8e nos ha dado y revelado Dios plena
y escatologicamente, de forma que quienes se io@T@ €l y permanecen fieles a su
Tradicion tienen la confianza de permanecer eretdad por él revelada. Aunque la
verdad no se impone [V.1-2] hay al menos un lugardé toma cuerpo y se hace
presencia historica y visible, de manera que puddserse a toda persona de todo

tiempo. Dicho de otro modo:

«Cristo soOlo puede ser anunciado si la letra derda [...] reviste por el Espiritu la
existencia de los creyentes y se convierte aségmmonio. Alli donde los hombres dan
cuerpo a su confesion de fe en el Resucitado, i en pos de él el camino de la cruz
para la liberacién de sus hermanos (y asi tamtaém |p suya), alli se presenta el cuerpo

de Cristo, cuya promesa escatolédgica en y paraietimes la Iglesid®.

138 -M. CHAUVET, Simbolo y sacramenttg1.
1391bid., 533.
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Asi, la Iglesia es una mediacion querida por Diasmm en su designio salvifico y
prefigurada en el pueblo de Israel (cf. LG 2). Eiepor tanto, su origen ultimo en la
Trinidad, como bien ha sefialado Bruno Fdftey a ella apunta, como «promesa
escatoldgica» que es. Su origen historico esta eoluntad de Cristo, que reunio a doce
discipulos como simbolo del Israel renovado (cf. 3£3-19 y par.) y los envié a ser

continuadores de su mision.

En la Ultima Cena Jesus realizé de forma anticipadme habia de suceder en su
entrega en la cruz [1.2.3] y sell6 la nueva aleentre Dios y su pueblo. Desde aquel
momento los apostoles recordarian lo sucedido @eta como algo con valor normativo
para la comunidad, que se entendia a si misma comonidad de mesa y de vida
[VI1.3.4]. Pero la comprensién mas completa delgbgpie jugaban como Iglesia de Dios
en la historia de la salvacion no llego hasta desplel misterio pascual, que marco una
discontinuidad en su forma de entender lo que ralgadido con su maestro [I.3.1]. La
recepcion del Espiritu en Pentecostés por paresdgpostoles (cf. Hch 2) dio el impulso
necesario para que comenzara el tiempo de la dglesie se sabe acompafada y
conducida por el Espiritu del Sefior resucitad@r&ito la instituyd, fue el Espiritu quien
la constituyd*!. Desde entonces hasta ahora, la Iglesia se hated@zado y se caracteriza
por recibir y dar la vida de Dios, en palabras denB Forte:

«...la Iglesia recibe y da la vida de Dios, comodgdruna madre con sus hijos, y de que
en la comunion con ella la paternidad de Dios,msardiel y misericordioso, asumen los
rasgos de la ternura materna para con todos agugl® quieren abrirse a la fe. A través
del misterio de la Iglesia Dios revela su rostroieme: la comunidad que engendra
hombres y mujeres a la vida eterna y los alimeotdimuamente de ella, que los lleva al
seno de la Trinidad y lleva a la Trinidad al coradé la historia, no es fruto de la carne y

de la sangre, sino don que viene de arriba, grnpamy unidad en el Espiritu Santt»
3.2.NATURALEZA DE LA IGLESIA

La Iglesia es mediacion divino-humana, testigo det@€en la Tierra, que puede atar y
desatar en su nombre (cf. Mt 18,18). Si su misi®rser signo e instrumento de la
salvacién de Dios en el mundo, por su propia nktzaadebera participar en esa

salvacion, que no es otra cosa que la comuniolsiedmbres con Dios y entre ellos

140 Cf. B. FORTE, La Iglesia de la TrinidadSalamanca 1996.

141 Cf, referencia en S. MRIGAL, La Iglesia y su mistericen A. @RDOVILLA (ed.),La logica de la fe
395-496 (427).

1421bid., 11. Es interesante observar el paralelismo gedehacerse con la virgen Maria.

78



mismos. La Iglesia, por tanto, se ha de caractepiaala comunionkoinonig que en el
NT equivale a «<comunidn» y «participacion»). A ejaunta el Concilio Vaticano Il al
establecer que «Dios convocé y constituyd la lglesimo la congregaciéon de todos los
creyentes que miran a Jesus como autor de la galvwagrincipio de la unidad y de la
paz, para que sea sacramento visible de esta watlatiora para todos y cada uno» (LG
9).

La Iglesia es o debe ser un icono de la Trinidadsw comunién de amor en la
alteridad. Debe estar en comunién con Dios (dindensiertical) y salvaguardar la
comunién entre los creyentes (dimension horizontdlinteniendo la unidad, debe
permanecer fiel a la pluralidad que la confofthaPara ello se hace fundamental que
cada creyente se ofrezca en delicadeza y verdapyeatito al dialogo con los otros
creyentes; es decir, que todos sean humildes. inéldad también es necesaria para que
la Iglesia no olvide que esta esencialmente refeddsu creador, que es «realidad
segunda» respecto a la precedencia del don diviuey

«...como Cristo llevé a cabo la redencion en la podbreen la persecucion, asi la Iglesia
es llamada a seguir ese mismo camino para comuait@ hombres los frutos de la
salvacion. [...] asi la Iglesia, aunque para cungulimision precise de recursos humanos,
no esta constituida para buscar la gloria terresire para propagar la humildad y

abnegacion también con su ejemplo» (LG 8).

En definitiva, la Iglesia esta llamada a la hundlda diversas formas: en la relacion entre
sus miembros; en la relacion de toda ella con Ries su relacién con el mundo. Como
sacramento de la unidad salvifica del género hurcan®ios y entre si, debe permanecer
fiel al amor divino, que es siempre un amor humiltembién ha de saber reconocerse
como realidad «teandrica», divino-humana, y pototaiempre peregrina: al mismo
tiempo santa (por la presencia del Espiritu en glfgecadora (por el pecado del elemento

humano que la constituye).

La Iglesia esta referida a la Trinidad en su origeturaleza y destifntf. Es el
pueblo de Dios, que ha sido reunido en el tiempatekgico —una vez que ha irrumpido
el Reino con la vida, muerte y resurreccion det@ii$.2-3]— para llegar a los confines
de la Tierra (catolicidad) y poder realizar el ptatvifico del Padre para con todos sus

143 Asi, debe haber una adecuada relacion entredaidgliniversal y las Iglesias particulares, en ceda
de las cuales aquella realmente se hace presente.
144 Cf. B. FORTE, La Iglesia de la Trinidad
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hijos. La Iglesia es también el cuerpo de Crisavdadera presencia suya en el mundo
tras su ascension al cielo, que se retne en tdmegaristia, donde él se hace presente
realmente y donde su Espiritu va operando la cainuhé todos los cristianos [VI1.3.4].

Finalmente, la Iglesia es el templo del Espiritie gn ella se mantiene activo para guiarla

hacia su consumacion y crear la comunién entrenseisibros [1X.2].

El Espiritu suscita diversos carismas y ministepasa el servicio de toda la
comunidad: «Hay diversidad de carismas, pero urmmigspiritu; diversidad de
ministerios, pero un mismo Sefior; diversidad deambnes, pero un mismo Dios que
obra todo en todos. A cada cual se le otorga lafestacion del Espiritu para provecho
comunx» (1Cor 12,4-7). Como sucesores de los apéstapostolicidad de la Iglesia), los
obispos, ayudados por los presbiteros y diacomasert la vocacion de pastorear el
pueblo de Dios: «En orden a apacentar el Pueb@iakey acrecentarlo siempre, Cristo
Sefior instituyd en su Iglesia diversos ministegiosaminados al bien de todo el Cuerpo.
Porque los ministros que poseen la potestad sagsiéla al servicio de sus hermanos»
(LG 18). Los ministros estan llamados a presidilaenaridad y el servicio, igual que
Cristo ejerci6 su autoridad como maestro desdereicso: «si yo, el Sefior y el Maestro,
os he lavado los pies, vosotros también debéisdavas pies unos a otros» (Jn 13,14;
cf. también LG 27). En opinion de Andrew Murray,adumildad tal como es la marca
de Cristo seréa el standard de gloria en el cielonds humilde es lo que esta mas cerca

de Dios. El primado de la iglesia esta prometidmas humilde¥”.

La humildad necesaria para que cada cristianoepdet comunién eclesial lo que
puede aportar, respetando los diversos carismasisterios de los demas, no es facil de
conseguir y no suele estar exenta de sufrimienboncCintuyd Varillon, se debe a lo
dificil que resulta para el ser humano mantenaolaunion con el otro sin anular su

alteridad:

«Al contrario de lo que imaginaron algunos romasjcel amor no se consuma en la
absorcion o fusién de dos en uno. [...] El amor gqu#fa vez la distincion y la unidad, la
alteridad y la identidad. En la condicion humarste eéleseo profundo: estar no solamente
unido d otro, sino seruno conél mientras permanece uno mismo, es irreprimible e

irrealizable. Por eso nadie entra sin sufrimieht@iao del amor¥s®.

145 A, MURRAY, Humildad.., 31.
148 F, VARILLON, L’humilité de Dieuy 106; cursivas del autor, original en francés.
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4. Humildad eclesial en acciéon

La accion de la Iglesia depende en gran medidadd® se comprenda y se viva a si
misma. Es decir, sactuardepende de sser. La humildad de su accion —targd intra
como ad extra tiene su fundamento en su humildad ontologica. tBoto, para
relacionarse con el mundo desde este paradignaahiarildad no debe olvidar nunca su
propio ser: Iglesia santa y pecadora, Iglesia peraglglesia guiada por el Espiritu pero

vulnerable, como todo lo humano:

«La invulnerabilidad significa la falta de genedasl, reclusién en la realidad propia,
incapacidad de dar y de darse, y por ello de realp que efectivamente valga la pena.
La vida humana es transitiva, menesterosa e indigea hace con las cosas y, sobre todo,
con las otras personas. Experimentar las heridagnyirlas vivamente no implica,
necesariamente, ser vencido por ellas. [...] Puedestituir un ingrediente importante de
su riqueza, a ultima hora, de sus posibilidades] [a. constatacion de la fragilidad
derrumba el individualismo como opcion de vidaalgosuficiencia moral y el olvido del
otro. Cuando uno se reconoce a si mismo como \ablerse percata de la necesidad que
tiene de los otros para subsistir en el ser, pagais siendo. Descubre el valor de la
alteridad, entiende que el otro no es la barreeaafpstaculiza su desarrollo personal, el

enemigo potencial, sino la condicion de posibilidadino mismo’.
En esta misma linea se pronuncia el papa Franaisexir:

«...prefiero una Iglesia accidentada, herida y mathehmor salir a la calle, antes que una
Iglesia enferma por el encierro y la comodidad federarse a las propias seguridades. No
quiero una Iglesia preocupada por ser el centioeytegrmine clausurada en una marafa de

obsesiones y procedimientd€»

En suma, se trata de que la Iglesia no olvide pelpde mediadora y, respetando la
autonomia de la realidad (cf. GS 36), lleve a chbanision que el Sefor le ha

encomendado desde su saberse vulnerable y enrapettdo ser humano. Para ello es
fundamental el dialogo (cf. GS 3), que, en opird@Pablo VI, ha de inspirarse en el
dialogo de la salvacion instaurado con los seresanos por Dios: que sea abierto y en
el gue la Iglesia tome la iniciativa; impulsado pardesinteresado amor; sin limites y sin

147 F, TORRALBA, La humildad ontolégicaVida Nueva, 2931 (2015) 50.
148 FRANCISCQ Evangelii gaudium8§49.
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calculos, independiente de los méritos de aquellgaienes va dirigido; respetando la

libertad ajena; dirigido a todos y respetando ilmsas historico¥™.

La mision de la Iglesia se resume con los tresasfide Cristo: sacerdote, profeta
y rey. En cada uno de estos aspectos (que en lldagkae encuentran intimamente
interrelacionados) la Iglesia esta llamada a proalda gloria de Dios para la salvacion

del hombre desde este talante humilde y dialog#eitque venimos hablando.
4.1.SERVICIO EVANGELIZADOR

En opinion de Bruno Forte, la divina condescende@iykatafaci) o compasion de
amor de Dios que suscita las misiones del Hijo \Esbiritu debe convertirse en
inspiracién y alma de la mision ecle$iél Igual que los ministros ordenados estan
llamados a pastorear la Iglesia desde el mismacsehumilde del maestrs{iprag3.2]
todos los cristianos estan llamados a servir agunm, de modo que el rostro de toda la

comunidad eclesial en el mundo sea el sertitio

La principal mision de la Iglesia es evangelizagyvgngelizar es anunciar la buena
noticia, que es Cristo, con palabras y obras. Bwtalabor evangelizadora nunca puede
estar separada de las obras de caridad que impellserdadero desarrollo humano
[VI1.3.3] y que cooperen con la liberacion de llosmbres de todo aquello que los
esclaviza. Asi como el encuentro con Cristo supanésanacion o liberacion integral
para todo aquel que se acercaba a él, tambiérceteino de las personas con la Iglesia
deberia contribuir a sanarlas y liberarlas. El iservo diakoniade la Iglesia es la
continuacion de lanision pastoral o regia de Cristo.

Para llevar a cabo esta labor los cristianos dpbeseguir la justicia pero, mas alla,
han de encarnar en su vida la caridad [VI11.3.3%3%24En uno y otro caso, como sefiala
Pablo VI, es necesario que colaboren con todofidosbres de buena voluntad que
persiguen los mismos ideales, aunque no seanaaasti «nos dirigimos a todos los
hombres de buena voluntad, conscientes de queneleae la paz pasa por el desarrollo.

Delegados en las instituciones internacionales, bnesn de Estado, publicistas,

149 Cf. PaBLO VI, Ecclesiam suan§29.

150 Cf. B. FORTE, La Iglesia de la Trinidad346.

151 Cf. Ibid.

152 Cf. BENEDICTO XVI, Caritas in veritate §6: < a caridad va mas alla de la justigiporque amar es dar,
ofrecer de lo “mio” al otro; pero nunca careceustigia, la cual lleva a dar al otro lo que es Bujo que
le corresponde en virtud de su ser y de su ob@mpuddo “dar” al otro de lo mio sin hacerle dadpeémer
lugar lo que en justicia le corresponde»; cursdesautor.
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educadores, todos, cada uno en vuestro sitio, m@ssbis los constructores de un mundo
nuevo»°3 Parte de la humildad de la Iglesia consiste barsa parte de un mundo donde
no todas las personas pertenecen a ella y en catatin todas aquellas que compartan

con ella parte de su mision [VII1.3.3].

En su servicio a todos los hombres y a todo el lmerablglesia se ve animada por
el mandato de Cristo (cf. Jn 15,9) y por la congigle que «cuanto hicisteis a uno de

estos hermanos mios mas pequefios, a mi me IelseigMt 25,40).

4.2.CULTO PARA LA GLORIA DEDIOS Y LA SALVACION DEL HOMBRE

El pueblo de Dios también contintantésion sacerdotadle Cristoa través de la liturgia,
gue, como ha sefalado el Concilio Vaticano Il,lacumbre a la cual tiende la actividad
de la Iglesia y al mismo tiempo la fuente de dom@@a toda su fuerza» (SC 10) ya que
«contribuye en sumo grado a que los fieles expresasn vida, y manifiesten a los demas,
el Misterio de Cristo y la naturaleza auténticdadeerdadera Iglesia» (SC 2). Como ha
puesto de relieve Giraudo, la celebracion de |lam®stta hace presentes a los creyentes
en el acontecimiento salvifico de la muerte y nesinion de Cristo a través de su

memorial®*

Este «hacerse presente» en el acontecimientoisaltridnsforma a la comunidad
en cuerpo de Cristo y la impulsa para llevar a cabmision. Una transformacion que es
posible gracias a que el culto es un espacio deldanindivina y humana: por parte de
Dios, porque promete su presencia en él, haciéndesgmnible y de esta forma
adaptandose a la necesidad humana de mediaciéh por parte de la comunidad,
porque el culto hace que cada individuo salga gecpia forma de relacionarse con Dios
y se disponga a la objetividad sacramental y litdrgqgue supone la ritualidad
comunitaria. La liturgia como lugar donde se opeedmente la salvacion es el encuentro
de estas dos humildades, la ascendente (alabariaagtteia divina) y la descendente

(oferta de salvacion para el ser humano) [VII.2-3].

La comunidad cristiana actualiza la mision saceildiel Sefior de dos maneras: a
través de la entrega de la propia vida de los ategecomo ofrenda a Dios (sacerdocio
comun de todos los bautizados, que tiene un camaéte ascendente) la Iglesia participa
en la ofrenda que hizo Cristo de su vida; a trasacrificio ofrecido por el ministro

153 paABLO VI, Populorum progressicg8e6.
154 Cf. C. GRAUDO, La plegaria eucaristical11-116.
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ordenado que actia persona Christ{sacerdocio ministerial, que tiene un caracter mas
descendente) actualiza su caracter mediador. Ntanibs aunque su diferencia sea
esencial, estan ordenados el uno al otro (cf. )G 10

4.3.EL TESTIMONIO DE LA PALABRA

En cuanto a la continuacién dentésion profética de Cristdice Bruno Forte: «Llevar lo
eterno en el corazdn y ser sefiales creibles detaresn un mundo privado a menudo de
signos, es la elevada tarea que se ha encomendimdaision profética de la Iglesies
Ademas del servicio de la caridad, la Iglesia dehenciar a Cristo con la palabra. A ello

apuntamos anteriormente al hablar de la revelamidtiana [V.4].

La tarea de anunciar la Palabra de Dios y llevatiados los confines de la tierra
no puede hacerse sino desde el espiritu de humildaldjlesia es consciente de que es
depositaria de la verdad que Dios ha revelado &to®F, pero lo es con la humildad de
quien sabe que aun no ha alcanzado la verdad plem&| cuidado amoroso de quien se
sabe depositaria de un don que no le perteneceiénaimla accesible a la humanidad sin
imponerla, en suma, con la delicadeza que le gsigp@ la humildad, porque de lo
contrario caeria en el peligro del fundamentaligsupra 81]. Ademas, el anuncio que
ha de hacer es el de un Dios humilde hasta elrestcpie no se ha impuesto a ningun ser
humano. Por tanto, seria una tremenda contradiapiénella, humilde mensajera del

Sefior, pretendiese imponerse.

Como Maria, la comunidad eclesial debe proclamagrdadeza del Sefior por la
salvacion que él le ha ofrecido, como un cantogpermnza que ofrece a todo el que
quiera escucharlo. Al fin y al cabo se trata de dgisu testimonionfartyria) y que éste
testimonio mueva los corazones de otros. Y elnestio sélo sera creible si vive lo que
anuncia. Por eso la dimension de servicio y delanoacion de la Palabra deben estar
intimamente unidas y alimentadas por la liturgiande el Espiritu va operando la
comunién de todos los cristianos para que searad cuerpo de Cristo y testimonio

para el mundo.

155B. FORTE, La Iglesia de la Trinidad345.

156 De ahi deriva la indefectibilidad de la Iglesiawopermanencia en la verdad en lo concernientédea la
Dentro de ella, el Magisterio tiene un papel esgdemdmo custodio de la revelacién, cf. LG 25uaN
PABLO II, Adtuendam fiden(1998).
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VII. La humildad de la presencia sacramental

«jQué bella eres, amor mio, qué bella eres!» (Carit*).

1. Anhelo de belleza

El ser humano anhela belleza. Desea contemplasfa,tar de ella, dejar que su brillo
eleve su espiritu. La belleza le habla de la arenqué desea su corazon. También, de su
propio destino excéntrico [IV], de la atraccién doenejor de los otros ejerce sobre él.
En suma, la belleza es, en muchas ocasiones, utacian al amor que el bien dirige al

ser humano, porque lo bello es amable («jQué beds, amor mio...!»).

La verdadera belleza situa al ser humano anterttaglera alteridad, invitdndolo a
descalzarse humildemente ante ella: es indispoaibialienable. La belleza ajena atrae
y hiere al mismo tiempo, poniendo en marcha lo masavilloso del ser humano (como
el deseo de donacion al otro y de comunion con k& alegria por el encuentro de
alguien/algo extraordinario) y, si se deja llevar llo, lo peor de si mismo (la
inseguridad sobre la propia valia, el miedo a m@septado y a no alcanzar el objeto de
su deseo, la envidia por la belleza ajena). En ssieado un deseo bueno y que puede
ayudar al hombre a recorrer el camino de su plér{jjuesto que lo bello atrae por ser
bueno y verdadero), como todo deseo puede corrgmpemando en vez de admirar la

belleza como es en verdad pretende fabricarlanaeslida (tanto la de los otros como la

propia).

El ser humano se relaciona con un mundo buendy peirque todo lo creado lo
es, cf. Gn 1,4.10.12.18.21.25.31) pero tiene siergtentacion de someterlo a su antojo.
¢, Como relacionarse con la creacion sin que su dksbkelleza y de realizacion personal
lo lleven a dafiarla y tratarla despoticamente? Bi&s, ¢como relacionarse con la
naturaleza de forma que dicha relacién lo edifigeeladeramente como ser humano?
Como veremos, la fe cristiana le propone una micsdanteresada —posibilitada por la
humildad— que le permite percibir la presenciaaaental de Dios en el mundo y, por

afiadidura, colmar su anhelo de belleza.
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2. La sacramentalidad: transparencia divina en larildad de la creacion

«Lo transparente remite a lo que se deja adivinaslombrar sin declararse o manifestarse
plenamente. Y asi hay realidades y personas treergpa. A través de ellas podemos intuir

el misterio del ser humano, la verdad de la vitlmisterio de Dios¥".

La creacidon transparenta el amor de Dios, pero gasaubrirlo el hombre debe ser
humilde, debe reconocer que no es el Unico sea deehcion y que en los demas seres
también estd presente el creador invitAndolo aciorlarse con él y llaméndolo
permanentemente a la conversion. Es decir, el menddbque el ser humano vive es una
via para conocer y amar a Dios, por eso se juegaonen como se relacione con dicho
mundo. La fe cristiana propone un modo de viviaestacion de forma que edifique al
ser humano y lo religue mas a Dios: se trata de dasde la I6gica sacramental.

Sefialdbamos anteriormente [VI1.4.2] que en el arigtiano se da el cruce de dos
humildades: la descendente (la disponibilidad desPDgue se adapta a la necesidad
humana de mediacion y se queda a merced del hanbeeritualidad) y la ascendente
(la apertura de la comunidad creyente al don ds Riel reconocimiento del mismo).
Este encuentro caracteriza a toda la realidad s@ao@mmental: ésta es medio por el que
Dios se entrega (humildad descendente) y tambiéhionper el que la misma creacién
acoge el don divino, desapropiandoselo y devohabndh su creador (humildad
ascendente). Cuando ambas humildades se encupletnamente, lo creado transparenta
al creadot®®,

Como hemos visto [IV.4], el pecado es el auto-@niento egoista del hombre,
que falsea su verdad como criatura y trata de iens@sobre el designio de Dios para él
(que es siempre un designio salvifico; por esoeglapgo destruye al ser humano).
Deciamos que esta actitud lo lleva a romper lai@hes consigo mismo, con los otros
y con Dios [IV.1]. También, debemos afiadir, lo #ievromper la relacién con la creacion
y, con ello, a la incapacidad de verla como sacnémnelel amor de Dios. John
Chryssavgis sefala que «si la tierra es un icoreste mundo es una imagen que refleja
la presencia de Dios, entonces nada en absolutte @@ neutral, a absolutamente nada
le falta sacralidad»® y que el ser humano deja de advertir este carsatgado de todo

157 J.A. MARCOS Teresa de Jes(idadrid 2015, 9.

158| os seres no libres no pueden acoger el don desiapdose de él pero lo reflejan, invitando aiatara
libre (el ser humano) a reconocer en ellos la piaale la gracia divina. Es el hombre quien deoger
explicitamente el don de la gracia y devolverlorahdor.

159 3. GHRYSSAVGIS Light through darknesd.ondon 2004, 111; original en inglés.
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lo creado cuando se centra en si mismo, por longgesita transitar «...la via de la
humildad, de aprender a pisar suave y cuidadosameathumildad nos conecta; el
orgullo nos divide —entre nosotros y de la tietté»

En suma, la humildad hace posible que el hombrdgdescubrir la presencia de
Dios en todo lo creado. El orgullo, ademas de innf@edlescubrir la dimension
sacramental de la creacion, lo lleva facilmente destruccion. A esto alude Francisco
al denunciar un antropocentrismo desviado comaoecdeisa actual crisis ecoldgi€a El
ser humano es un ser natural y no puede concebissenismo en desconexion de la
naturaleza [IV.2.2]. Por eso cuidarla es cuidarsian@smo: «No hay dos crisis separadas,
una ambiental y otra social, sino una sola y cojaplgsis socio-ambiental. Las lineas
para la solucion requieren una aproximacion integaaa combatir la pobreza, para
devolver la dignidad a los excluidos y simultaneat@@ara cuidar la naturale28 Dios
mismo llama al ser humano a cuidar del resto dedacion a su imagen y semejanza, es
decir, como Dios mismo la cuitfd Cuando se reconoce criatura, el hombre se reeonoc
parte de una naturaleza que debe cuidar y qugiestEndo por compartir con él la gloria

que le aguarda (cf. Rm 8,19-22) [IX.2]. Para estoecesario que sea humilde.

Como sefialdbamosyprd, la capacidad de la creacion de transparentao®ids

habla de su caracter sacramental. En palabrasaratdo Boff:

«La transparencia del mundo respecto de Dios, eatdgoria que nos permite entender la
estructura y el pensamiento sacramental. Estofisignjue Dios nunca es alcanzado
directamente en si mismo, sino siempre juntamemtekmundo y con las cosas del mundo

gue son diafanas y transparentes respecto té él»

A partir de la encarnacién, Dios ha ratificado tpeo lo material, creatural e historico
es via para acceder a él. El mismo Jesus apelaladidades cotidianas en sus parabolas
para hablar sobre cdmo es el Padre bueno. Y todarsana, como revelador pleno del
Padre, es el sacramento primordial. La Iglesiaalda a ser presencia del Sefor en la

tierra [VI.3.2] es a su vez sacramento de Cristwdolfo demas tiene también caracter

1601bid., 121; original en inglés.

161 Cf. FRANCISCO, Laudato si; §69.

162bid., §139.

163Cf. Gn 1,28. Es importante hacer una adecuadaréede este versiculo, pues el dominio al quefieree
no es una tirania sino un cuidado responsableEC8&Nz GIMENEZ-RICO, El Antiguo Testamento en
Laudato si’, ent. (ed.),Cuidar de la Tierra, cuidar de los pobreS8antander 2015, 51-66 (51-56).

1641 . BoFF, Los sacramentos de la vidGantandet1991, 44.

87



sacramental, pero no con la misma densidad. Dighmtth forma: hay cosas que

transparentan mas a Dios que otras, que muest@mnucon mas verdad y plenitud.

Desde antiguo la Iglesia ha reconocido varios ammientos en los que Dios ha
prometido revelarse y actuar siempre, en los queildemente ha accedido a hacerse
disponible al ser humano haciendo irrumpir su graci la vida de éste [VI.4.2]. Estos
acontecimientos, los sacramens®Ensu strictptienen una indole cultual. En ellos la
naturaleza y la vida humana son mediadoras y re@sptiel amor divino; son, en esencia,
materialidad espiritual, materia (natural y vigglle vincula a Dios porque él lo ha querido

y ofertado asi.

Los siete sacramentasfra] son acontecimientos de especial irrupcion dedaig
divina. En ellos se realiza y estrecha la relaeidtrie Dios y el ser humano. Por eso en
ellos se verifican las principales caracteristigas hemos delineado al tratar sobre la
apertura del hombre a Dios [IV]. En primer lugargfacia divina siempre precede y se
da con independencia del mérito humano, es detiraex opere operats®. En segundo
lugar, para que esta gracia transforme realmentédi humana es necesario que el
hombre la acojeef opere operantjg1X.3]. Por otra parte, en los sacramentos s#ivar
una dinamica trinitaria: el Padre se entrega comar & través de la actualizacion por el
Espiritu (epiclesis) de la memoria de la entredadige (anamnesis). Los sacramentos
transforman la existencia presente del creyenitgcalporarlo a la existencia de Cristo;
al hacerlo participar de su vida, su misién, suneugresurreccion a través del don que
el Sefor hace de si mismo en su Espiritu. Al irm@mse a él, el cristiano puede dar

gracias al Padre y retornar en alabanza la gracibida.

De todo lo dicho resulta evidente que los sacransesantifican al ser humano,
puesto que en ellos la gracia se le dona paraviatidolo a su plenitud, es decir, para
conformarlo con el amor humilde y pro-existent€dsto. Son, ademas, acontecimientos
litrgicos y por tanto comunitarios. En ellos lagja no se da de forma individualista
sino en el seno de la comunidad que es la Iglpsiaglio la edifican como tal [V1.4.2].
Finalmente, los sacramentos hacen participe antauicmlad cristiana de un anticipo del
Reino. Le dan a gustar de forma incipiente la glde la creacion reconciliada consigo
misma y con Dios, atrayéndola, asi, escatolégicéerteacia el fin de los tiempos, «para
que Dios sea todo en todos» (1Cor 15,28%) [IX.2].

165 Cf. CoNclILIO DE TRENTO, Sesidn VII, Decreto sobre los sacramentos3 (DH 1608).
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3. La vida humana, receptora de la gracia divind@nhsacramentos

La palabra divina es performativa, pues realizaelgugue enuncia. Por eso en los
sacramentos la palabra no ssignificala gracia que Dios derrama sobre el hombre sino
gue tambiémealizaesa donacidn de gracia. La palabra sacramentapeeeva encarnada
en un elemento material (natural o vital), puessiomildemente la hace llegar de una
forma que tenga fuerza y relevancia en la vida mamase signo o palabra encarnada

salva al creyente. Dios se da en ella y llama ailite a acoger el amor que le ofrece.

Como sefiald6 Tomas de Aquino, los sacramentos seedasiete situaciones
fundamentales de la existencia hunt&halamadas a recibir y transparentar el amor de
Dios. Todos ellos tienen su origen —implicita oledamente— en Cristo, pues es quien
ha vivido divinamente la vida humana y quien, pamtd, ha transparentado en ella

plenamente el amor de Dios.

3.1.BAUTISMO Y CONFIRMACION

El agua es simbolo tanto de vida como de muertiejRel limite de la creacion: es
buena, porque alimenta la vida, pero no perfectajye puede ahogarla. En el bautismo
ese limite es acogido por Dios, que promete vidagsituaciones de muerte, siempre y
cuando esa vida sea participacion en su vida, daalg su gracia. Por su parte el creyente
acoge esa vida ofertada muriendo al orgullo deidererse a si mismo origen, destino y
centro de su propia existencia y renaciendo endCpisr el Espiritu al amor del Padre.
Ya decia Pablo que por el bautismo el cristiamegiste de Cristo (cf. Gal 3,27) y renace

como nueva criatura (cf. Gal 6,15).

Al bautizarse, el ser humano renuncia al pecadaées, a la soberbia, al auto-
centramiento egoista) y acepta vivir incorpora@uisto (y a la Iglesia, que es su cuerpo),
confiando en el Dios de la vida a pesar del lihitemano de la muerte [IX.4]. El agua
bautismal transparenta el caracter sacramental nigtliraleza: que, pese a su limitacion,
es vehiculo de la vida divina para el hombre. Hoagtismo hay una oferta humilde de
Dios al hombre y una acogida humilde de la graomparte de éste, pues apoyarse en

166 para el Aquinate la vida espiritual perfecciotadda corporal y guarda una cierta semejanzaetian

De ahi que cada sacramento perfeccione una situigidamental de la existencia (individual o sqgcial
Cf. S.Th, 1ll, q.65, a.1. El concilio de Trento ha ratd@o que los sacramentos son siete (que se
corresponden con estas situaciones descritas pguatate) en eDecreto sobre los sacramentos (Sesion
VII), c. 1 (DH 1601).
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Dios reconociendo su limite como criatura es,rayfal cabo, situarse en verdad ante su

creador, quien a su vez se le oferta con delicadezapositiva®’.

Pero el hombre no s6lo nace (o, mas bien, renaCe}kto, sino que también crece
en él. La vida humana se caracteriza por el cotesfaogreso hacia Dios, atraida por él.
Por eso hay un segundo sacramento —la confirmagda-eonsagra el crecimiento de la
persona a Dios, asi como su compromiso en la miigda Iglesia. Si bien es verdad que
ambos sacramentos (el bautismo y la confirmaci@®rtenecen juntos a la Unica
iniciacion cristiana», en palabras de Rahner, i@&duen en cierto modo, a la manera
como pueden distinguirse un aspecto mas negatit@ynas positivo en una realizaciéon
gue en definitiva es Unica, aunque tenga una extetemporal». El bautismo subraya la
incorporacion a Cristo y a la Iglesia por la invdéa del Dios trino y la «muerte» del

cristiano en el seno de la muerte de Cristo, masmue la confirmacion

«...es en cierto modo el aspecto positivo de esteo(prioceso y acentla lo socialmente
funcional del bautizado, que queda equipado caaunicacion del Espiritu Santo. La

confirmacién es el sacramento del testimonio dieale la plenitud carismatica, de la
mision testimonial al mundo del que ha sido sellaolo el Espiritu, para que la realidad
mundana se someta al reinado de Dios; es el sat@ohe fortalecimiento en la fe frente

a las virtudes y potestades en este mundo [...plei@de la confirmacion es en un sentido
recto la gracia de la Iglesia para la mision al dwry para el anuncio de su

transfiguracion®

En la confirmacién, el hombre, que es un ser em@aeente crecimiento y constantemente
llamado a convertirse humildemente al designiondiyirecibe para ello la fuerza del
Espiritu (que lo marca con su sello divino: el cegasacramental, también presente en
el bautismo y el orden sacerdotal). El ser humanabitén debe tener la humildad de
reconocer gue la mision a la que el Espiritu lo@mpo es su mision, sino continuacién
de la mision de Cristo. Asi lo vivieron los apostokuando recibieron el Espiritu en

Pentecostés: sabiéndose enviados en el nombrefia &f. Hch 2).

167 En el bautismo de nifios muy pequefios no son kstagie realizan la opcion creyente de confiarse a
Dios, pero lo hacen sus padres y padrinos por etiasombre de la Iglesia. En este tipo de bautisonse
recalca tanto la dimensién de acogida humana gesatgraya mas la gratuidad de la gracia.

168 CFF, 479.
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3.2.RECONCILIACION Y UNCION DE LOS ENFERMOS

A pesar de la promesa humana (renuncia del peecade)la promesa divina (oferta de
salvacién), el hombre, que es limitado, desarrsllavida en una creacion también
limitada, por lo que le acecha el peligro del pecprbpio y del mal sufrido por culpa
ajena o por limitacién de la naturaleza (mal fis@omo la enfermedad). Dios, consciente
de que su oferta de salvacién ha de acogerse exjasdas condiciones, se dona como
amor perdonador y reparador de la persona humasia mdxima debilidad.

En el sacramento de la reconciliacion la graciadirrumpe en la vida del hombre

pecador y se transparenta como perdon y reconéiiiac

«El perdon es el milagro mayor y mas incomprensieleamor de Dios, pues en él Dios
se comunica a si mismo, y se comunica a un homigeeeq la trivialidad meramente
aparente de la existencia cotidiana ha sido capala derrible accién de decir “no” a
Dios»°.

El hombre se convierte al arrepentirse de su pe@agmildad humana) y acoger el
perddn divino, que se le da gratuitamente, sinafosu libertad ni exigir nada a cambio
(humildad divina). Aunque la recepcion del perddmind puede darse fuera del
sacramento, Cristo ha dado el poder a su Iglessedmediadora de reconciliaciéon, de
modo que ella objetiva dicha reconciliacion y sfec®s comunitarios a través de sus
ministros. El perddn divino ayuda al ser humanecmciliarse consigo mismo, con los
otros y con la creacion, ademas de reconciliartoelacreador. En suma, restablece la
armonia perdida e invita al hombre a retomar ladei#a vida que Dios constantemente
le propone.

Como deciamos, el anico mal no es el que el seaharhace, sino también el que
sufre. Hay situaciones limite, como la enfermedda muerte, ante las que el hombre
puede tener la tentacion de desconfiar del am@iae e incluso de optar por el camino
mas facil, el del auto-centramiento. Por ello, Bie®frece en el sacramento de la uncion
de los enfermos con la fuerza esperanzadora ds@titk. Alli donde se hacen tangibles
los limites humanos vy, por extenso, de toda larakgza (enfermedad), Dios se hace
también presente de un modo especial, sefialanddwegres de muerte como lugares
en los que se puede vivir abierto a él y no al (il gracia te basta, pues mi fuerza se

realiza en la debilidad», 2Cor 12,9*). Como endeonciliacion, el creador muestra su

1891bid., 484.
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infinita delicadeza hacia el ser humano, al abraarcontingencia como abraza su
pecado, y el ser humano se hace consciente deia perdad (su ser criatura necesitada
de Dios) y de que desde ella es invitado a viuirleomisma delicadeza del amor divino.
Jesucristo mismo curé y perdond los pecados a mymgraonas, acogiendo su debilidad

y liberandolos con la fuerza de su amor (cf. pemgjlo Mc 2,1-12; Jn 8,1-11).

La reconciliacion y la uncion son signo de la ténsescatoldgica en que vive el
creyente: ya ha sido salvado, pero su salvaciomaum sido consumada. Aguarda su

plenitud en el fin de los tiempos [IX.4].

3.3.ORDEN SACERDOTAL Y MATRIMONIO

Sefialamos anteriormente [V1.4.2] que los ministodenados de la Iglesia actlian
persona Christiactualizando el caracter mediador del sacerdieiGristo. Es el Sefior
quien los llama a esta vocacion y quien les ottagaacia de presidir la Iglesia desde la
caridad, el servicio y la humildaéid., 83.2]: «el que quiera llegar a ser grande entre
vosotros, que sea vuestro servidor» (Mc 10,43*a Ekeccidn gratuita de los sacerdotes
por Cristo supone una total humildad por su patess con ella deja que otros lo
representen con independencia de su cualidad mdeasu capacidad de transparentarlo
a el como Sefior. Acoger y responder a esta graaia ejercicio de humildad por parte
de quien se sabe llamado gratuitamente y no popreysos méritos para ser mediacion
humana del cuidado de Dios hacia su pueblo y pacarhvisible con su presencia la

presencia al Sefor Jesus en medio de la comunitidrma.

En el matrimonio se verifica la singular condicubel ser humano [IV.2.2]: un ser
natural, que se une a una pareja para tener desc@adcomo otras especies), y un ser
mas alla de lo natural, llamado a vivir su reladi@npareja en un amor interpersonal a
imagen y semejanza del Dios uno y trino, cara@dozpor la entrega mutua y la
comunion de vida [VIII.3.2]. En el matrimonio se estra con especial patencia que el
destino exceéntrico del hombre no sélo tiene comtaradios sino también a los demés
seres humanos. En este sacramento Dios se enti@gaas conyuges bendiciendo y
sosteniendo su alianza, una alianza de amor genguesdesea el bien del otro, engendra
nueva vida y tiene vocacion de eternidad. Estaegatde la gracia divina tiene lugar a
través de los propios conyuges, a quienes el Saiidia la capacidad de vehicular su
gracia (humildad descendente) cuando se disporatiregarse y acogerse (humildad
ascendente) ante él y su Iglesia. Al ser objetia deacia divina sacramental, la realidad
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natural del matrimonio queda referida al amor desDun amor humilde, que busca
delicadamente la comunion con el otro sin violeataidentidad; un amor entregado por
el otro hasta el final; un amor fiel que mira aboton predileccidén; en suma, un amor

llamado a transparentar el amor divino.

3.4.EUCARISTIA

La eucaristia es el culmen de la vida sacramehBtalella se dan cita los elementos

naturales, la vida del ser humano y la gracia asDi

«[En la liturgia] Sabemos que Dios existe porquen@a® abrazados sinceramente y
aceptados incondicionalmente. Nos preocupamosogarttos porque los descubrimos y
discernimos sus necesidades. Nos hacemos maslssrsibs “gemidos y dolores” de la
creacion (Rm 8,22) porque todo es valorado e iadpirLa Unica respuesta valida es
gratitud y gracia; éstas son, al fin y al cabosighificado méas profundo del término

“eucaristia”"°.

El pan y el vino simbolizan esta triple comunidon slones de la naturaleza (el trigo y la
vid); también, fruto del trabajo humano (pan y Vigpademas, Cristo se hace presente
en ellos (cuerpo y sangre) actualizando asi l2gatsalvifica de su vida, que es alimento
para todos los creyentes. En suma, en la eucasstanticipa de manera incoada la
plenitud escatoldgica (cf. SC 8), «la pascua qhelardesde siempre toda la realiddt»
[1X.2].

El hombre estad llamado a desposeerse de su pragfiereo, reconociendo
agradecido que los dones que él presenta son,qmasada, dones del creador para él,
y retornandolos (humildad ascendente) al Padrelpdijo en el Espiritu para que él los
haga vida en abundancia. El Padre actualiza lagasalvadora de su Hijo a través del
Espiritu, alimentando a los cristianos y tejienddres ellos la comunion que los hace
cuerpo de Cristo; un alimento que es oferta deas&in pero nunca imposicion de la

misma (humildad descendente).

Se trata del culmen de la presencia sacrament@upoen la eucaristia se
transparenta el amor creador del Padre, el ammggado del Hijo y el amor comunional
del Espiritu; un amor que en este sacramento #egatremo de hacerse presente de un

modo real en la materialidad del pan y el vino,dgunelose asi a merced del hombre. Este

170 3. GHRYSSAVGIS Light through darknesst0; original en inglés.
171].L. Ruiz DE LA PENA, La pascua de la creaci¢gmadrid?2011, 148; cursivas del autor.
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puede adorar a Cristo en esta singular preseregar(ociendo, humildemente, que alli
se hace presente la humildad divina a la que deteeancia), pero también puede dafarla
o ignorarla. La presencia real de Cristo en la gst¢a es el simbolo por excelencia de su
entrega radical para la salvacion del hombre, dege por completo en las manos

humanas con independencia de que éstas lo actparechacen:

«Dios es una comunion de amor perdurable ofertatbs @eres humanos para que lo
compartan en mutuo, humilde y de este modo vivitieaservicio. Este compartir divino-
humano, no obstante, se hace posible para nosglmpor el paso de Jesus a través de la

noche»"2

En suma, en la eucaristia se actualiza la maxirpeesion de amor de Dios hacia el
mundo: la entrega del Hijo en la cruz y su poster@surreccion. Los hombres son
invitados a participar en este misterio pascueds de un banquete, pues la entrega de
Cristo, como la comida, es alimento y también amiin a la comunién de vida. Como
los discipulos en la Ultima Cena, los cristianos gelebran la eucaristia se alimentan de
la entrega del Sefior pero también realizan su @m@ptrega espiritual, compartiendo asi

la vida y el destino de Cristo [11.2.3].

4. Llamado a contemplar, custodiar y transparenabelleza

La fe cristiana propone al ser humano que se mlaaon la creacion desde una actitud
sacramental, para poder buscar y hallar a Diosdastlas cosas (San Ignacio). De esta
manera, en su relacion con el mundo podra encorirarde relacion y vinculacién con
Dios —que es su destino como criatura suya— y t&amigisponder al mandato divino de
cuidar de la creacién. Para ello el hombre ha déwsmilde, y es desde esta humildad
como se colma su anhelo de bellea#pfa81l], pues le permite reconocerla en lo creado
como reflejo del creador, por lo tanto sin idold&rdla belleza creada no se identifica
plenamente con la belleza divina, que es la quelar@m Ultimo término) ni manipularla
a su antojo (pues, aungque no se identifique catviaa, la belleza creada es signo y
sacramento suyo). En udltimo término, se trata deejiser humano busque «primero el
Reino de Dios y su justicia» y todas las demasscesrluida la belleza en la que desea
complacerse— se le daran «por afiadidura» (cf. B8)6Si, por el contrario, busca su
deleite por encima de todo (ya sea por la via tellaza o por otra via), falsea su relacion

172 B.T. MORRILL, Christ's Sacramental Presence in the Eucharfsierican Theological Inquiry 4/2
(2011) 3-25 (15); original en inglés.
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con el mundo, con los demas, consigo mismo y cos,iposibilitando asi la verdadera

comunion.

Como acabamos de apuntar, para ser capaz de vies@mtodas las cosas, es
decir, de percibir su luz transparentandose erekacen, el ser humano necesita cultivar
una mirada sacramentdl En opinién de Chryssavgis para desarrollar estada el
hombre debe saberse conectado con la creacion geekigra por la via de la humildad,
que le posibilita ser capaz de mirar méas alla deisino y sus necesidadés Es decir,
ser capaz de des-centrarse para poder estar emiéoneon el mundo, los otros y Dios,
porque «somos menos humanos sin Dios, menos hunsamdes demas, y menos
humanos sin la creacion. [...] La humildad a travésadsimplicidad puede reconciliar
un mundo que, de lo contrario, estaria divididoglgrecado; preservara un planeta que
de otra manera estaria explotado por la avafitie®ara ello propone varias vias: percibir
la creacidbn como icono de Dios, celebrar la litargn apertura coésmica y respetar
ascéticamente la creaciéh

En suma, se trata de aprender a tener una miragansantal (contemplacién); de
cuidar la Tierra y cuidar de quienes viven en @txién) y todo ello desde una apertura
constante a Dios, dejando que sea él quien mueviddshumana y se transparente en
ella (oracion). Asi, el ser humano es invitado atemplar, custodiar y transparentar la
belleza del amor de Dios en su vida y en el muRdo.eso esta llamado a abrirse a la
gracia divina en toda su cotidianidad (actitud yama sacramental) y en algunos
acontecimientos de manera especial (sacrameniad)h&mbre, desde su confianza en
Dios e impulsado por su amor incondicional, acepta invitacion, su vida transparentara
la belleza de haber acogido la gracia, de teneeuiséencia salvada. Sabra que cuando
el Sefior le diga «jQué bella eres, amor mio!» (@) 0 «eres precioso a mis 0jos,
eres estimado, y yo te amo» (Is 43,4*) sera vendagorque él haya fabricado su propia
belleza, sino porque se trata de la luz divinaadttndose desde su vida en todas

direcciones:

173 Cf. B. DAELEMANS, Contemplar, celebrar, cuidaren E.SANz GIMENEZ-RICO (ed.), Cuidar de la
Tierra..., 87-103.

174 Cf. J. GHIRYSSAVGIS A New Heaven and a New Earffhe ecumenical review 62/2 (2010) 214-222
(215).

1751bid., 222; original en inglés.

176 Cf. ibid., 216ss.
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«No existe mayor resplandor que el de la luz, g podra resplandecer aquél que se haya
expuesto a ella. Esta no es dada mas que a aggedasstan desnudos y no reviste mas
que a aquellos que no tienen nada. Para ser wgxir la belleza misma de la luz hay
gue renunciar a hacerla brotar de nosotros mish@belleza del alma es la luz de Dios

sobre ella¥”.

Una belleza que lo atrae infinitamente porque siendgsea mas de ella, poniéndolo asi

en tension amorosa hacia el destino de su comepidDios:

«Este sentimiento me parece el propio de un alreaiga por la pasion del amor hacia la
Belleza esencial: la esperanza no cesa de atrsee thebelleza que se ha visto hacia la que
estad mas alla, encendiendo siempre en lo quelyasenseguido el deseo hacia lo que adn
esta por conseguir. De donde se sigue que el ampastonado de la Belleza, recibiendo
siempre las cosas visibles como imagen de lo geeadenhela saciarse con el modelo
originario de esa imagen. Y esto es lo que quasgiplica audaz y que sobrepasa el limite

del deseo: gozar de la belleza, no a través dgosspeeflejos, sino cara a catéd

177 J.-L. GHRETIEN, La mirada del amaqr46.
178 GREGORIO DENISA, Sobre la vida de Mois¢H, §231-232.

96



VIII. Vivir cotidianamente desde la humildad

«...sin complaceros en la altivez; atraidos masbper lo humilde» (Rm 12,16*).

1. Deseo de bien

Toda persona humana desea el bien o al menos b&enren aquello que desea. La
cuestidn es si el objeto de su deseo es el bieubsjue puede colmar el deseo o si se
conforma en desear bienes secundarios, relativesimngnan de la fuente pero no son la

fuente misma y que por tanto no pueden saciarlo.

Este bien que anhela el hombre no es sélo su pbigopersonal, sino que por lo
general también desea el bien para todos sus seegj#\si, podemos distinguir dos
impulsos o llamadas que el bien ocasiona en l&s $emrmanos: por una parte, el anhelo
de colmar su existencia, lo que se puede denomamao bien, felicidad, plenitud o logro
de su vida. Por otra parte, el deseo de justigajeeir, de que el bien llegue como
posibilidad a todos por igual sin que haya persgmasdas de poder vivir su vida en
plenitud y que al mismo tiempo tenga en cuenta daribertad de cada uno se ha situado

ante él.

Se trata de dos dimensiones intimamente relacisnamtae si. Sélo que, a veces,
el ser humano las experimenta como antagonicadegdar el bien, el ser humano desea
al mismo tiempo la misericordia (pues quiere skz fepesar de no haber sido siempre
bueno) y la justicia (porque no le es indiferemtedésigualdad en oportunidades y en
méritos del resto de la humanidad), y este dedemie le puede parecer contradictorio.
¢, Como reconciliar ambos aspectos? ¢ Como puedeuraben absoluto —Dios— que se
le entregue misericordiosamente (a €l y a tododdasas), pero que al mismo tiempo no
haga oidos sordos al clamor de los que sufren miedio —y, consiguientemente, no sea
indiferente ante el mal cometido por los seres masa? Si se le ofreciera un bien

semejante... ¢como comportarse? ¢ Qué deberia hacer él

2. La Sagrada Familia como modelo de las relacicerefiumildad

A estas preguntas hay una respuesta a la qudlega@rimeramente por la especulacion
sino por la experiencia. Dios cumple este anh&osefia al hombre a vivir de acuerdo a
esta paradoja. Para ello lo primero que hace eslsate si mismo, hacerle consciente de
gue «lleva siempre viva en si la herida de unaiddte [la divina] que, siempre en exceso,
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inscribe sin embargo su huella en la humilde lleanael projimo»’. Es decir, lleva en

si un anhelo de plenitud que sélo puede conseguielexceso de la gracia y no por sus
propias fuerzas, pero un anhelo que también lo daci hacia el projimo, poniendo en
juego sus fuerzas todas. Un anhelo que es colmadairt don que es tarea, como ya
hemos visto [IV.3], y que lleva a una comprensiénadrealidad y de su relacién con ella
desde esta experiencia de gracia que solo se codgpen profundidad cuando se ha

vivido.

Vivir desde el dinamismo del don como tarea es Viumildemente: sabiendo que
la verdad del hombre es su condicion de criatucasitada de la gracia, sabiendo también
gue esa misma gracia pone en juego toda su libgr@e el dinamismo de la gracia es
el del amor delicado. En este «poner en juegdosutéid» entra de lleno la vida moral del
hombre: la relacion consigo mismo, con su préjimoon la creacion. Asi, podemos
hablar de la humildad como virtud moral, pero sadbieque antes que nada es una virtud
espiritual, teologal (don-tarea), y que es gragiesta «humildad ontolégica», en palabras

de Torralba, que el hombre puede ser humilde emdsucotidiana:

«La consciencia de los limites y de la fragilidada humildad; pero no me refiero a la
humildad en sentido moral, sino a la que estagada al ser. Frente a la arrogancia de
creerse el ser absoluto que puede regir el murgimssu ley, el ser humilde reconoce su
caracter efimero y contingente, se percibe a smmi§...] como un fragmento en
consonancia con el Todo y vive conforme a la leg gge el mundo, que es anterior y

posterior a su existencig$

La humildad es un modo de ser y de estar en laagklantes que un modo de actuar.
Pero, l6gicamente, cada uno actla desde lo qug s€ises humilde, entonces vivira
reconociendo que no es la fuente de la ley manalgile esta existia, como dice el autor,

antes y después de su propia existencia.

El cristiano tiene la suerte de contar con grarglesiplos de personas que han
vivido humana -y por tanto moralmente— la vocadivina-espiritual; es decir, que la
han vivido a imagen de Cristo (en quien esta idadtse da de forma perfecta). Uno de
esos modelos perennes es la Sagrada Familia. Mas@,y Jesus vivieron una relacion

humana familiar plenamente amorosa y por ello aactan la humildad.

179 .-M. CHAUVET, Simbolo y sacrament82.
180 F, TORRALBA, La humildad ontolégicas0.
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En primer lugar, tanto los padres como el Hijo emgh en apertura a Dios,
obedientes a su palabra y disponibles ante sudlanaria accedio a la peticion de Dios
de que fuera madre de Cristo (cf. Lc 2,26-38), mec@ en Jesus la autoridad propia de
su sefiorio («<Haced lo que él os diga», Jn 2,5%rygsto mismo es reconocida por él
como discipula y cumplidora de su palabra («todqelcumpla la voluntad de mi Padre
de los cielos, ése es mi hermano, mi hermana y adre», Mt 12,50). José hizo como
Dios le pedia y no repudié a Maria en secreto gimla acogié como esposa (cf. Mt
1,18-25), de modo que no solo fue un hombre bupoaor(o querer hacerle dafo) sino
gue se convirtié en instrumento de salvacion enosae Dios (por acceder a formar
parte del proyecto de Dios para con Maria). Popate, Jesus estuvo toda su vida
realizando la mision que el Padre le habia encoaten(ken verdad os digo que el Hijo
no puede hacer nada por su cuenta, sino lo quacer lal Padre», Jn 5,19%; «jAbba,
Padre!, todo es posible para ti; aparta de micegia, pero no sea lo que yo quiero, sino
lo que quieres tu», Mc 14,36 y par.), pero en s ¢a humildad tiene una profundidad
ontoldgica y teoldgica que lo diferencia de susgsdoor ser el verdadero Hijo de Dios
[1.3]. En suma, Maria, José y Jesus eran persemamderamente humildes porque se
sabian radicalmente dependientes del Unico quéossy[Befior de la vida y dejaban que
el don divino pusiera en marcha su libertad humgoa,siempre vivian desde la total

entrega de si mismos y la referencia constant@eataa primera.

Como personas humildes espiritualmente, se compartaumildemente entre
ellos y con los demés. Maria cuid6 de su Hijo @ddlicadeza del amor maternal y lo
acompafio incluso en el momento mas doloroso deistercia, la cruz (cf. Jn 19,25-
27): «Maria, la madre que cuido a Jesus, ahoraaod afecto y dolor materno este
mundo herido. Asi como lloré con el corazon tragdasa muerte de Jesus, ahora se
compadece del sufrimiento de los pobres crucifisaddd José acogié a Maria,
renunciando al plan que él tenia para con elltando posibilitar el proyecto que Dios
le habia encomendado de ser madre del Salvadoidantlo de ella y de Jesus,
poniéndolos a salvo cuando su vida corria peligioMt 2,13-23). En palabras del papa
Francisco, José «en el Evangelio aparece como mbregusto, trabajador, fuerte. Pero
de su figura emerge también una gran ternura, gues propia de los débiles sino de los

verdaderamente fuertes, atentos a la realidadgraaa y servir humildement¥$. De

181 FRANCISCO, Laudato si; §241.
182hid., §242.
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Jesus ya hemos dicho como trat6é a toda personkaapre se encontré [I1.2.2]: con la
misma delicadeza amorosa de su Padre celestiabddgnms afadir, aprendiendo la
humildad y la entrega también de sus padres tdesna

«Si en su vida publica Jestis mostro la radicalaieldamor incondicional a Dios y al
préjimo, especialmente a los mas pequefios, fuaupceq la escuela de José y de Maria

aprendi6 no sélo la leccion, sino, sobre todo eliejemplo*»22,

Aunque no podamos decir que el amor de Jesus sestén a este ejemplo paterno y
materno, en todo caso dicho testimonio tuvo quertana incidencia importante en su
vida, pues como todo hombre tuvo que crecer y deraan el seno de una familia [11.3.3].
Como al propio Cristo, la Sagrada Familia puedeeféss a todo creyente a vivir
humildemente entregado a los demas, posibilitana® tqdos sean en verdad ellos
mismos para entrar en comunion unos con otrosedasdvencia de saberse criaturas en
manos de Dios y tratando de responder humildenzesteproyecto —no solo individual
sino también comunitario—. En suma, desde unagmimpulsada y alimentada por el
amor recibido y el deseo de compatrtirlo. A nuegti@o, esto es, a grandes rasgos, vivir

humildemente la moral cristiana.

3. «Aterrizando» la humildad en la vida

«...la Unica humildad que es realmente nuestra, fooase tratamos de mostrar ante Dios
en la oracion, sino la que ostentamos entre nagogronostramos en nuestra conducta
cotidiana; las cosas insignificantes en la vidaigison las importantes en las pruebas de
la eternidad, porque prueban que realmente espéitesque ha tomado posesion de

nosotros¥*.

Como dice Murray, la humildad no consiste en irgeaparentar humildad ante Dios en
la oracién, sino en comportarse humildemente con pgljimo, porque ese

comportamiento tiene su raiz en una verdaderawapeatla gracia divina, prueba «que
realmente es el espiritu que ha tomado posesidmogetros». Si no se da esta
transformacioén ontoldgica, la humildad acaba plsetarse como humildad y convertirse
en una falta de autoestima o una entrega quejastele. Pero si no hay un actuar
humilde en la propia vida, entonces dicha expeideggpiritual de la humildad no ha sido

verdaderamente tal o ha terminado por desorientErssuma, la salvacion del hombre,

183  BOFF, San Josg£58.
184 A, MURRAY, Humildad.., 42.
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que es acogida de la gracia de Dios por la libdrtadana (tematica o atematicamente,
como diria Rahner), no se conquista moralment& peres verdadera salvacion si no

transforma su vida moral.

3.1.LA HUMILDAD , POSIBILITADORA DE LA BUSQUEDA DELBIEN EN LA ACCION HUMANA

Hemos dichogupra81] que el hombre siempre persigue un bien alacRara que el
bien perseguido se atenga al Bien con mayusculascesario que se reconozca obligado
a obedecerlo, es decir, que sea humilde anteré .|®euestion moral no se resuelve con
el mero deseo de ser bueno. El mundo en el quengbite vive es lo suficientemente
complejo como para que no siempre esté claro auial @ecision que se atiene con mas
acierto al bien. Dios ha puesto en el ser humamaijgazon y a través de la revelacion)
una ley moral general, pero le corresponde a ¢digada a cada situacion de la vida.

Para ello esta dotado de conciencia.

Es decir, el creador no so6lo ha hecho al hombre db elegir entre el bien y el mal,
sino también de discernir cual es el bien al qtéelEsnado en cada momento. Por eso el
ser humano es teénomo (pues sabe que debe bu=warsata la ley moral objetiva que
tiene su origen en Dios) a la vez que autonomog(moes él quien se determina a si
mismo a elegir el bien, a obedecer la ley morat).sima, la libertad humana lleva
consigo una verdadera responsabilidad porque Riastdéa al hombre ante si como un
menor de edad sino que le da una verdadera autar{(borhildad divina), aunque, con
todo, para ser plenamente humano deba reconocepemdiente de Dios (humildad

humana).

El bien no se da en abstracto, sino encarnadderesajue el ser humano encuentra
en su vida diaria. Mediante su conciencia iluminadala gracia y guiada por su razén
(teonomia participada) el hombre discierne quérealoeconoce a su alrededor. Esos
valores —que tienen una dimension objetiva y aifgetiva— lo obligan moralmente, y
mediante su libertad puede elegir actuar en condlauincon ellos o no hacerlo. En el
primer caso, se va configurando como una persoth#sa que, impulsada por la gracia,
ha puesto en juego su libertad hacia el bien [IND&] esta manera, lo que era valor se va
transformando en virtud humana. En el segundo ¢asepeticion reiterada de actos no
conformes con el bien —esto es, que no buscangselk@dar los valores morales— van
apartando a la persona del camino que Dios a tideéa ley moral le ha propuesto y
afectando tanto a su voluntad como a la capacidatisgernimiento moral de su propia
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conciencid®. De esta manera, el actuar del ser humano puanfdrmar realmente su

ser, pues aungque hemos dicho que el actuar sedsgjger, también sucede a la inversa:
lo que uno encarna en su vida concreta va configiorau propio ser, haciendo vida la
opcion fundamental de vivir desde la gracia o, gdaontrario, desviando la existencia
concreta de este camino (que ha podido ser viskaobipero que no se patentiza en la
vida si no se actta conforme a él, si la voluntadonelige). Dicho de otro modo: la

salvacién no se acoge en un momento puntual, siaeg esa acogida por la libertad a
lo largo de toda la vida. La gracia no llega aldormle las posibilidades del ser humano

si no es recibida plena y fielmente por su libertad

Como ha puesto de relieve Tomas de Aquino, la ldadikes una virtud central en
la vida espiritual y en el desarrollo virtuoso siet humano, aunque no se trata de la virtud
mas importante. Las virtudes teologales tienerritageia, puesto que ellas tienen por
objeto el fin dltimo del hombre (su divinizaciornrgda comunion con Dios) [IX.2], pero
esto no significa restar importancia a la humilghass es una «disposicion para acercarse
libremente a la consecucién de los bienes esdeguadivinos*®. Brevemente: en el
desarrollo virtuoso del hombre es fundamental queeéonozca su finitud y su
dependencia de Dios (y de la ley moral que proded#), es decir, que sea humilde, pues
esto es lo que le permite abrirse a la vocaciomaifsu fin Ultimo).

Sintetizando mucho, podriamos decir que la ley maré& que nos venimos
refiriendo —el mandamiento que Dios ha dado ahsenano— es «Amaras al Sefior tu
Dios con todo tu corazén, con toda tu alma, coagdds fuerzas y con toda tu mente; y
a tu préjimo como a ti mismo» (Lc 10,27), muy sdagr extremadamente complejo al
mismo tiempd®’. Sencillo porque se resume rapido, en una soéa @emplejo, porque
amar verdaderamente no es cosa facil. El discegnimirealizado por el hombre en
conciencia tiene como objeto, desde la perspectigdana, perseguir el modo de amar
mas y mejor. El amor es esencialmente relaciohigl por eso que el amor esté en el

centro de la moral evangélica significa que Diamk al hombre a tener unas relaciones

185 Cf. J. RTZINGER, «Conciencia y verdad», &a Iglesia Madrid 2005, 145-177.

1863 Th, II-1l, g.161, a.5.

187 Amar a Dios y al préjimo es la propuesta que Diase al ser humano y que el cristiano hace su pcié

fundamental de vida. Ahora bien, el amor pleno nedg ser exigido moralmente como «norma» ni a
quienes no creen en Cristo, ni a quienes si craefl,gporque el amor es un camino en el que se va
ahondando, aunque también un camino que se haetlearnando en el «aqui» y «ahora». La moral por
tanto debe conjugar los minimos exigibles paraauld dignidad de toda persona con los maximos
deseables para llevar a todos los hombres a sitiygldimfra §3.3].
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adecuadas con todo lo que le rodea: Dios, el pogjghmismo y la entera creacion. El

pecado, como hemos visto, consiste precisamerdaf@r esas relaciones [IV.4].

De todo lo anterior se deduce que la propuestalrogséiana no es otra cosa que
la propuesta de salvacion y plenitud de Dios alhsenano llevada a la vida concreta,
pues el corazon de esta ley moral es el amormet as lo que salva al hombre. Ademas
de contar con la ley moral y con la concienciaristiano tiene el referente por excelencia
de la vida auténticamente moral: Cristo. Por esndeal cristiana es cristocéntrica. Para
ser humilde, el hombre debe vivir como Cristo; twuélacia los demas y no centrado en

si mismo:

«...el uno pequefio en su grandilocuencia,

el otro grande en su ser empequefiecido

el uno se lava sus propias manos,
el otro acaba de lavar los pies

de los suyos

[..]

el uno buscando solidez en el suelo pisando adogs,

el otro encontrando solidez en el cielo elevantis @lemasi$e.

Amar como Cristo es amar todo y a todos con su m@@licadeza misericordiosa y con
su misma seriedad: amando en verdad, y por tactéritiose cargo del mal. Amar como
Cristo es, ademas, entregar la vida no sélo emtyaentos extraordinarios, sino en toda
la cotidianidad. Porque momentos especiales hag pooos, pero la vida cotidiana es

casi toda la vida. Cristo mismo vivio la mayor pate su vida en la oculta rutina:

«La cotidianidad emerge ante nuestros ojos comexperiencia radical que enlaza, mas
alla del espacio y del tiempo, la vida de JesUNasaret con nuestra propia vida de todos
los dias. Por este motivo, solo en el seno de atidianidad vivida con hondura puede

pensarse la vida oculta de Jesls como misterioeyeta y salvas®.

3.2.LA FAMILIA : ESCUELA DE HUMILDAD

El ser humano es social por naturaleza. Dios la erealteridad y lo llama a la comunién

con sus semejantes, empezando por la comuniérddesentre hombre y mujer (cf. Gn

188 B DAELEMANS, Encuentros en el caminMadrid 2015, 34.
189 M. SALDARIA, Rutina habitadaSantander 2013, 148.
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2,23-24). La existencia humana se gesta en el denana familia, que es sociedad
doméstica y edifica la sociedad en sentido exteRso.eso la familia, primer dmbito
donde los nifios aprenden a relacionarse, estademansefiar como vivir en comunidad

y, para ello, a ser escuela de humildad.

Como hemos dicho [VII.3.3] la vocacion matrimoreal una llamada a la entrega
interpersonal y a la comunion de vida a imagemyeggnza de la comunion intradivina.

En palabras de Blondel:

«Amarse a si mismo amando sinceramente a otroupire y abrazarse distinguiéndose;
tener todo en comun sin confundir nada y seguidsielos como fundiéndose sin cesar en
un todo Unico y en un Unico ser mas perfecto yfe@mdo; condensar mil rayos de gloria
en la estima amorosa de un alma; preferir una quedel todo a un millon que amen

mucho: ése es el grito natural del am¥r»

Semejante comunion solo es posible desde la huinddalos conyuges: ofreciéndose
cada uno a si mismo en verdad y delicadeza pamaular la identidad del otro y edificar
asi el «consorcio de toda la vida, ordenado panisma indole natural al bien de los
cényuges y a la generacion y educacion de la pfdl&ste amor de la pareja, que resulta
de la total donacidn reciproca, tiene vocacion wenelad, mira al bien de ambos
conyuges (que se edifican y ayudan el uno al gtesta abierto generosamente a la vida,
es decir, a los hijos, a quienes los padres detheérae en el mismo espiritu de humildad
que ha hecho posible su matrimonio para hacer lgotdnbién la familia —y, por

afladidura, la convivencia social—.

La Iglesia, al tiempo que alienta a vivir desdestlores la vocacion familiar, ha
de estar atenta a la realidad de las familias ea caomento historico para poder
distinguir lo que son valores irrenunciables dgue son concreciones historicas y, mas
aun, para poder hacer llegar el mensaje evangélipersonas que estan viviendo
situaciones especialmente complejas. Segun Gahiiband, lo que se necesita no es
cambiar la doctrina sobre el matrimonio sino abotdgastoral familiar de una forma
nueva, marcada por una «triple impostacion, misafiosa, gradual y armoniosa», 10

gue exige «una reflexion seria para ir moldeandachuces, modos, caminos y razones

180 M. BLONDEL, La accion 297-298.
191 Codigo de Derecho Candnico. 1055 §1.
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que la conformen y sostengaf En suma, al tiempo que invitar a las familiaswr v
desde un espiritu de humildad, la Iglesia ha deasie humildemente ante ellas: sin
renunciar a la verdad pero con delicadeza y aedla situacion que cada una de ellas

vive.

«Los cristianos no podemos renunciar a proporeaéimonio [...]. Estariamos privando
al mundo de los valores que podemos y debemosaapprt] Al mismo tiempo tenemos
gue ser humildes vy realistas, para reconocer quec@s nuestro modo de presentar las
convicciones cristianas, y la forma de tratar pxrsonas, han ayudado a provocar lo que

hoy lamentamos, por lo cual nos corresponde unaaiale reaccion de autocritiéé
3.3.UNA SOCIEDAD A IMAGEN Y SEMEJANZA DELDIOS HUMILDE
Como sefial6 el Concilio Vaticano I, el pueblo dedD

«...no puede demostrar de un modo mas elocuentelidargiad, respeto y amor hacia
toda la familia humana a la que pertenece, quélami@o con ella un dialogo sobre los
diversos problemas, iluminandolos con la luz dedri§elio y proporcionando al género
humano la fuerza salvadora que la misma Iglesiadguor el Espiritu Santo, recibe de su
Fundador» (GS 3).

La moral cristiana es un camino de plenitud humapar tanto una ética de maximos
[supra 83.1]. Ahora bien, dicho camino no puede ser imfmuai presentado en total
cerrazon respecto de otros caminos; menos aun erundo plural y autbnomo respecto
de la Iglesia como el actual. Como sefiala el Cimnaibn necesarios tanto el dialogo con
la sociedad como la oferta por parte de la Igldsida fuerza salvadora de Dios, ambos
desde un espiritu de humildad y no de superioriiadialogo se vera facilitado por el
hecho de que el evangelio alimenta el deseo y@te® de todos los hombres de buena
voluntad por un mundo mas justo donde todas lasopas tengan la posibilidad de
desarrollarse plenamente como tales. Es decir, umdar donde haya un desarrollo
integral y solidario que «debe promover a todoshtwsbres y a todo el hombré% Un

desarrollo que, para el cristiano, también es ioocado: abierto a la trascendencia. La

192G, URIBARRI (ed.),La familia a la luz de la misericordjg8antander 2015, 19. Como sefiala el autor a
lo largo de la introduccién del libro, esta trimepostacion pretende responder a las actualesenmglgs
gue se plantean en el &mbito de la pastoral famiabla de una pastorafménicaque busque que la
aplicacion de la doctrina no suponga una contraiticaon el sentido comun, el sentido pastoralseatido

del evangelio; de una comprension del matrimoniedddagradualidad teniendo presente la realidad
dinamica que son las personas y contando con gilidea; finalmente, una pastoral familiar
misericordiosadonde prime la acogida de quienes estan sufripadta dificil situacion que viven.

193 FRANCISCO, Amoris laetitig §35-36.

194 PaBLO VI, Populorum progressicg14.
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Iglesia debera colaborar con todo el que persitmragsma meta, aunque no lo haga
desde una opcién explicitamente religiosa. De hes$ta busqueda de justicia por parte
de la humanidad puede ser una ocasién excelergagparse dé una apertura explicita al
evangelio, ya que éste propone precisamente etjoiefos hombres anhelan y persiguen

tanto individual como socialmente. Ademas, sefalanr que

«...toda la vida moral del hombre —presupuesta haelén sobrenatural de éste por la
gracia— pertenece al &mbito de la accion salvffidaenatural, y que el seguimiento de la
ley moral natural es salvifico en si mismo —elevadiorenaturalmente— y no sélo como
condicion previa y consecuencia externa. Puedesgegtiemas que sin ese presupuesto no
resultaria ya comprensible la posibilidad de sabrade todos los hombres, tal como es

afirmada con absoluta claridad en diversos pasigjegaticano 113%.

En suma, los cristianos han de perseguir que ladad se abra a los valores evangélicos
porque son los valores que edifican verdaderangfie seres humanos, tanto si estos
reconocen que emanan de Cristo como si no lo reeoagplicitamente. Por eso los
principios de la Doctrina Social de la Iglé$faa los que ésta ha llegado tras una
profundizacién en el evangelio, son principios sjineen para orientar la consecucion del
desarrollo individual, de la justicia social y ceflo de la paz, y que pueden ser
reconocidos como tales por los no cristianos. Appner los valores evangélicos a toda
la sociedad, la Iglesia debe conjugar adecuadarteeétea de minimos y la de maximos:
sabiendo que su propuesta se basa en los maximsede «exigirlos» de la misma
manera que puede y debe exigir los minimos. Sedraintentar salvaguardar la dignidad
humana al tiempo que impulsar que los hombres @amhacia el horizonte de su
plenitud, que es Cristo mismo. Y este impulso, aentp debe olvidar la moral del deber,
debe ir mas alla de ella y apelar a las motivacipleeesperanza y los anhelos de sus
interlocutores para conseguir una verdadera coidvees ellos.

Al llevar a cabo esta labor la Iglesia tampoco dabilar que Cristo tuvo siempre
una especial cercania con los mas necesitados]apipobres, los excluidos, los dltimos
son un lugar teoldgico privilegiado para comprentieraccion del Espiritu en la

historia>¥®”. Como bien sefiala Victor Codina, «no se trata dgnificar ni canonizar a

195 CFF, 187.

19 En primer lugar, la dignidad de la persona y satar relacional; los restantes principios sos: lo
derechos humanos, el bien coman, el caracter hucheuhes estructuras, la participacion, la solidedig

la subsidiariedad, la constitucién organica detiesiad y el destino universal de los bienes. GRTRFICIO
CONSEJO«JUSTICIA Y PAZ», Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia

197/, CoDINA, El Espiritu del Sefior actlia desde aha@ntander 2015, 42.
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los pobres, llenos de defectos y miserias comostdo® demas, sino de sefialar esta
misteriosa presencia del Espiritu en elté$s>Dicho de otra forma: el evangelio es para
todos y a todos debe hacerlo llegar la Iglesiap [ser labor no sera verdaderamente
evangelizadora si no trata de construir una sodiedgor, empezando por aquellos que

mas sufren las consecuencias de la injusticiadg$sgualdad [VI1.4.1].

En resumidas cuentas, los cristianos han de pramowe sociedad a imagen y
semejanza del Dios humilde: una comunidad donda cad tenga la posibilidad de
desarrollarse en plenitud y donde todos se ofrezcatojan mutuamente para la
edificacion comunitaria, preocupados especialm@otelas necesidades ajenas: «La
humildad impone al mismo tiempo venerar y senatra hombre en su indigencia como
la imagen mas perfecta del Sefor de los mundaner tsiempre fortaleza para luchar

contra la humillacién del otro sin poder resignarsso> .

Una sociedad edificada sobre la humildad es unedadt que busca la justicia y
que alimenta la l6gica del don, puesto que justicimisericordia son, en realidad,
inseparables si se las entiende desde la légicardel divino [nfra §3.4]. En una
sociedad asi prima mas el bien comun que el inf@eésonal, aunque no se anula la
individualidad de cada persona como consecuencellaeEs una sociedad donde se
buscan soluciones a los conflictos entre todosledekdialogo y el respeto, y nunca desde
la violencia. Una sociedad que reconoce un ordemlrabque atenerse y que no pretende
fabricarlo a su medid¥. Una sociedad, en suma, que vive en paz, porqeeilze como
don del Resucitado y la hace vida en su quehaeeiodHacia tal sociedad invita a

caminar el evangelio.

3.4.LA HUMILDAD : APERTURA A LAVIDA

La moral edificada sobre el amor humilde se preaqgy la vida, tanto la propia como

la ajena, pues la comunion hacia la que la humitdad es una comunion de vida. Por

1981bid., 61.

199 J.-L. CHRETIEN, La mirada del amqr24-25.

200 Al respecto advierte Pierre de Lauzun: «si pensajoe el Unico absoluto es la relatividad de laaso

el dinero es el simbolo mas fuerte y mas directlldePero también es un factor de division dmlgedad,
reductor de todo vinculo, fuente de desigualdadi&las negativamente, pues no tiene su fundamemto
vinculos o valores objetivos», B LAUZUN, Finance: un regard chrétiefEmbrasure, 2013, 204; original
en francés. El autor propone tres criterios para tuda actividad o decision humana —incluida la
econOmica— se sitlle en una perspectiva humanizgdwoacaiga en un relativismo destructor: el respet
de la moral elemental, la busqueda de la justi@aprincipio de humildad (segun el cual toda adtd
humana debe reconocerse incompleta y limitadaugrsieé en el horizonte siempre mayor del ser humano)
cf. ibid., 265.
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eso los cristianos estan llamados a cuidar toda ivisthana: la vida naciente y fragil, la
vida en su maxima fortaleza, la vida que va alcatiaau fin y palpando su debilidad y
su limite; la vida de cada persona y también la dieltodas las personas como comunidad
social. Con todo, el cuidado de la vida humanaetmedlevar a absolutizarla, pues con
ello el hombre estaria olvidando que es criaturpug la Vida por antonomasia es la
divina, cuya oferta y acogida por su parte llega aida concreta —limitada, contingente,
fragil- a la plenitud.

Asi, en su conducta cotidiana el ser humano estéaliio a encarnar en su vida de
la mejor manera posible el amor que recibe de Diakicho de otra forma, esté llamado
a gue su vida se nutra de la Vida con mayuscutdé/stempre abierta a ella. La vida es
don de Dios y él mismo ha ensefiado en Cristo cGom dlon sélo es acogido como tal
desde el amor. El cristiano debe transmitir comida el gozo y la alegria que ese amor

salvifico le provoca, pero sabiendo también que

«...cuando se extiende a la humanidad en la agonia iusticia y el sufrimiento, la
marca de ese amor es “una terrible pero tiernaritigdia” dada en la vida de Jesus hasta
la muerte. El “costoso amor de amistad” es la foqua toma el amor divino en la

humanidad¥.

La vida sélo es plena en el amor, y la |6gica debrlleva a la entrega radical de si
(incluso a costa de la propia vida). Esta parasejasclarece para el ser humano cuando
mira a Cristo y puede ser vivida desde la esperanzpue el amor de Dios, la Vida con

mayuscula, tendra la Ultima palabra por encimaraggly de la muerte [IX].

Vivir la propia vida en constante referencia aildavde Dios supone, ademas, no
pretender ser juez de los actos ajenos. Puestieiguss a menudo entendida por el ser
humano como justicia que condena, mientras querl#adera justicia (la divina) lo que
busca es restaurar y salvar al hombre. Por esongsteamente unida a la misericordia.
Los seres humanos distinguen entre una y otra patierencian entre el minimo que
deben exigirse para no dafar a los otros (justyoe)maximo al que estan llamados para
configurarse verdaderamente con Cristo (miseriedranientras que Dios siempre ama
absolutamente, integrando justicia y misericordi&lanismo amor. Por eso sélo él es la

respuesta a la pregunta que el ser humano se biaekljien: por el bien propio y el bien

201 B.T.MORRILL, Christ’'s Sacramental Presence.12; original en inglés.
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ajeno; por la justicia y la misericordia... por ldvsaion de todos los hombres, a pesar

de las faltas que cometen, pero sin dejar de coatasu libertad [1X.3].

San Pablo sintetiz0 muy bien en qué consiste la mdral cristiana, que es una
vida enraizada y alimentada por el amor divino y ponsiguiente destinada a
conformarse con él:

«Vuestra caridad sea sin fingimiento; detestanduoat| adhiriéndoos al bien; amandoos
cordialmente los unos a los otros; [...] con lagdbe de la esperanza; constantes en la
tribulacién; perseverantes en la oracion; [...hda&un mismo sentir los unos para con los
otros; sin complaceros en la altivez; atraidos Ioiés por lo humilde; no os complazcais
en vuestra propia sabiduria. Sin devolver a nadiepor mal; procurando el bien ante
todos los hombres; en lo posible, y en cuanto detves dependa, en paz con todos los
hombres; no tomando la justicia por cuenta vuegtreridos mios [...]. No te dejes vencer

por el mal; antes bien, vence al mal con el bi&m (2,9-21%).
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IX. El eschatonla comunidn consumada en el Dios humilde

«...la vida de los justos estd en manos de Dioggim tormento les afectarda» (Sab 3,1).

1. Sed de eternidad

«No quiero morirme, no; no quiero, ni quiero qulerequiero vivir siempre, siempre,

siempre, y vivir yo, este pobre yo que me soy ysieato ser ahora y aqui, y por esto me
tortura el problema de la duracién de mi alma,adenila propia. [...] No, no es anegarme
en el gran Todo, en la Materia o en la Fuerzaitany eternas o en Dios lo que anhelo;
no es ser poseido por Dios, sino poseerle, hacgyéos sin dejar de ser el yo que ahora

os digo esto®?

El ser humano anhela la eternidad, como muesttas palabras de Unamuno: quiere
vivir siempre y, mas aun, quiere vivir siendo sieen@l mismo, sin diluirse en un todo
gue anule su identidad. La sed de eternidad nalsadld del deseo de duracion ilimitada;
habla del deseo humano de plenitud, de definitdjide sentido... en suma, deseo de ser
quien es pero sin dolor, sin pecado, sin limitacydboon un gozo pleno en comunion con
los otros. Dice también Unamuno: «jEternidad! Estel anhelo; la sed de eternidad es
lo que se llama amor entre los hombres, y quielmcaama es que quiere eternizarse en
él. Lo que no es eterno tampoco es rfal&n definitiva, el amor humano lleva en si un
germen de eternidad. EI hombre quiere que ese pogafa ser pleno e ilimitado algin
dia.

La revelacion cristiana es revelacion de un Dioamometido con el ser humano,
que lo crea con este anhelo y se compromete a mamksu No solo «fuerte como la
muerte es el amor» (Cant 8,6%), sino que es masefggie ella: Dios, que es amor, no
deja que el justo muera sino que le ofrece la gtdena (cf. 2Mac7,9; Sab 3,1). ;,Cémo
esperar esa vida si se tiene la conciencia dea@se ha sido verdaderamente justo? Dios
se ofrece humilde y sobreabundantemente; el hoddire acoger su oferta con su propia
humildad. Como enseguida veremos, el ser humsinoyl iustus et peccatorpuede
mantener la esperanza en la eternidad si verdadatarha deseado la salvacion divina.
Para ello, debe ser humilde y reconocer que laidgd que anhela es siempre don y no

puede ser conquistada por sus propias fuerzas.

202 M. bE UNAMUNO, Del sentimiento tragico de la vigMadrid 2008, 64-65.
203 |pid., 63.
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2. La Parusia: acogida plenificadora de la creacigor la Trinidad humilde

Las primeras comunidades cristianas esperabanxp@ttacion la venida de Cristo en
gloria, que llevaria todo lo creado a su consunmagtdosotros, conforme a la promesa
de Dios, esperamos unos nuevos cielos y una niexva, n los que habite la justicia»
(2Pe 3,13); «llegara el fin, cuando [Cristo] entreca Dios Padre el Reino» (1Cor
15,24%). Esta venida de Cristo es denominada cagmaougia» y es @schatoro destino

de toda la realidad, que sera reconciliada endreRaor Cristo en el Espiritu.

Dios ha creado para salvar y se ha comprometidosconreacion en hacerlo
posible. En palabras de Pannenberg, «Sélo a lddua consumacion escatoldgica del
mundo cabe comprender el sentido de su comienZda[primera predicacion cristiana
expresa esto mismo con su fe en Jesucristo convad®al escatoldgico y, al mismo
tiempo, como mediador de la creacion del mudtfoka Iglesia espera esta consumacion
escatolégica y la concibe como una «restauraciortodas las cosas» en la que
«juntamente con el género humano también el uruvendero, que esta intimamente
unido con el hombre y por él llega a su fin, sexdgrtamente renovado en Cristo» (LG
48).

Ruiz de la Pefia llama a la parusia pascua de la creacionsu paso a la
configuracion ontologica definitiva mediante la Ewion del desfase aun vigente entre
Cristo y su obra creadora. [...] es uthdel mundo y los hombres a la forma de existencia
gloriosa de Cristo resucitacf% Cristo mismo es etschaton el destino de toda la
realidad, que en él sera transfigurada para podiarea compartir la vida divina.
Decimos «toda la realidad» porque Dios no salvadiiduo aislado, sino al ser humano
en todas sus dimensiones, incluidas su sociabilydad mundanidad [VI.3.1]. Por ello,
toda la comunidad humana quedara transfiguradaerarhumanidad y toda la creacion
en nueva creacion. Como dice Chryssavgis, «todoeaspa santidad divina y simboliza
una apertura al paraiso. El mundo creado no esdagpelo; de hecho, el mundo entero

se convierte en una parte organica del mistericigd»#%.

Esta transfiguracion de todo lo creado tiene caméafcomunion con el creador.

Dios quiere establecer una relacion perpetua de aorosus criaturas y para que sea

204\W. PANNENBERG, Teologia sistematigavol. II, 159.
205 L. Ruiz DE LA PERIA, La pascua de la creacion39; cursivas del autor.
206 3, GHRYSSAVGIS Light through darknesst6; original en inglés.
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posible éstas deben poder compartir su vida divimague requiere una afinidad

ontoldgica con él. Por eso el Espiritu Santo tialesy el interior de la creacion para ir
acercandola a la plenitud divina y operara la fansacion total en el fin de los tiempos.

Si la transformacion es obra del Espiritu, la ipooacion al Padre es obra del Hijo. Asi,
la Trinidad entera acogera a la entera creaciimeacto de suprema humildad, pues al
hacerlo Dios se ofrecerd en la maxima delicadezznmordiosa y restauradora para
poder compartir su amor (que es su verdad masdhtion sus criaturas. El creador y
salvador no se reserva para si su vida plena simtagcomparte con el ser humano -y en

él, con el mundo creado— de una forma que él paeagerla libremente.

La Escritura y la Tradicidn cristiana han entendélieschatonen clave de vida
eterna y resurreccion. Como hemos dicho, el fintgtaérmino como finalidad) de la
creacion es compartir la vida divina, que es uda piena y sin limites: vida eterna. Una
vida en que el hombre podré ver a Dios cara a(céraJn 3,2), es decir, disfrutar de su
amor en un gozo perpetuo y en compafiia de toddsesunos.

La irrupcion deleschatono venida de Cristo en gloria lleva consigo tamba&n
resurreccion de los muertos. Como dijo san Palitmjos reviviran en Cristo» (1Cor
15,22%). Cristo resucitado es primicia de todos $eses humanos que aguardan la
resurreccion (cf. 1Cor 15,20ss). La vida divinarifa sobre el mal, la muerte y la finitud,
pues se regala como vida eterna al ser humans@titarlo. Esta resurreccion es una
transfiguracion ontolégica en la que el hombre dari@izado por la accién del Espiritu
para configurarse plenamente con Cristo y serl@sdo a la comunion con el Padre,
pero dicha transfiguracion no implica una destiutcde su propia identidad. Al
contrario, la fe cristiana subraya la continuidadres el cuerpo terreno y el cuerpo
resucitado; es la misma persona la que resuc#ay @ compartir la vida de Dios, aunque
sufra un proceso de transformacién necesario pageay ser acogido en la vida divina:
«resucitar corporalmente, seria entonces resucitar una corporeidad que es
transparencia diafana de la propia interioridadadeas profunda y veraz identidad, que
trasluce, e irradia la dinamica del espiritu, gsiexpresion de la vida feliz y plena en
comunion con Dios¥’. En suma, es un proceso de divinizacion en elajhemanidad

no se pierde sino que es llevada a su plenitud.

207N, MARTINEZ-GAYOL, Escatologiaen A. @RDOVILLA (ed.),La l6gica de la fe631-711 (688).
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Toda la Trinidad acoge humildemente a los hombra$aycreacion entera al final
de los tiempos, compartiendo con ellos su ser-gmespetando quienes ellos son. Como
hemos sefialado ya, esta comunion requiere de ledaghhumana para ser posibileffa
83]. La salvacion es una gracia, un regalo, quéehser acogido como tal para llegar a
su término. Quien acoge a Dios desde la delicadelzamor se salva y se salva junto a
sus hermanos, por ello también estd preocupadaiyado en su vida terrena por la
salvacién de éstos. Ya dijimos a proposito de Mafi2] que todos somos solidarios en

el orden de la gracia. Por eso aguardamos la camua& los santos.

Vivir con la esperanza en esta plenitud prometglpasible desde la experiencia
presente de que la salvacion se nos ha dado ypalBbras de Andrés Tornos, «el don
del Espiritu, que [...] no se pensaba sino en ina@donexion con “el dia del Sefor”, se
reconoce como experiencia ya presente en el “yaiilde que histéricamente antecede
a ese dia; el Espiritu se vincula al anuncio y peicem del evangelio de Jesus
crucificados¥8. Cristo resucitado es primicia de los que habreseagsucitar con él. La
experiencia de salvacion actual es primicia dddaifud escatologica que disfrutaremos
junto a Dios. La vida prefiada de sentido que vigirabora es primicia de la vida en
abundancia que se nos ha prometido. La experida@ae Dios es fiel ahora hace posible
confiar en que lo serd eternamente. La escatologséiana por tanto parte de la
experiencia presente para situar su mirada enwebfy para confiar en el cumplimiento

de la promesa (ya cumplida, pero aun no en plenifushfra 84).

3. La humildad de Dios ante la libre auto-deternuiida del ser humano

En el fin de los tiempos Dios acoge al hombre caserncordia infinita y le ofrece

compartir su amor en un acto de suprema humildadraibien, esa acogida del ser
humano por el amor divino no anula sino que secefeesu libertad. Conviene no perder
de vista ninguna de estas dos cuestiones (miseidodivina y libertad humana) al hablar
del juicio. En el horizonte biblico, el juicio esolbgico es, ante todo, la accidn salvifica
de Dios por antonomasia. En el juicio Dios acodeadamente la verdad del hombre;
pero precisamente por ser acogida del ser humaso eardad, el juicio es entendido
también como crisis: como ratificacion de todo le @l hombre ha sido y es, tanto en lo
bueno como en lo malo; es decir: una opcion liteeté a la gratuidad de la gracia. Ante

la mirada benevolente de Dios el ser humano nogaeditar su verdad, sino que ha de

208 A, TORNOS Escatologiavol. I, Madrid 1989, 113.
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presentarla humildemente y confiar en que serd@daagn ella y, muchas veces, a pesar

de ella, pero nunca en su contra.

Los evangelios entienden la humildad desde un dwtézescatoldgico [I.1]: los
limpios de corazén veran a Dios (cf. Mt 5,8), sloen sea pequefio puede acoger el
Reino de los cielos. En este sentido puede entemdarjuicio como crisis y como
misericordia salvifica: solo quien de verdad seesadcesitado de Dios y consiente ser
salvado por él puede entrar a compartir su vida Wda abundante y gratuita, pero una

vida que hay que acoger.

El ser humano ha sido creado para ser salvador gadeado, como venimos
diciendo, es consentir la salvacion gratuita. Pep @ay una posibilidad real de
condenacién, de decir «no» a Dios. De lo contrdaioferta divina no seria humilde (y
por tanto no seria amorosa), sino que seria impagy por tanto no seria oferta). Esta
posibilidad es la llamada «muerte eterna» (o inégly no es una oferta divina como tal,
sino una creacion de la libertad humana cuandamésia el fin para el que ha sido creada.
Asi lo pone de relieve el libro de la Sabiduridigf] lo cred todo para que subsistiera:
las criaturas del mundo son saludables, no hayl@n\veneno de muerte [...]. Pero los
impios invocan a la muerte con gestos y palabrasghdola su amiga, se perdieron»
(Sab 1,14.16*). Dios ha creado para la vida, paradorruptibilidad. Los impios se
condenan porque ellos mismos eligen el camino derldenacion, de la cerrazén al don
de Dios, mientras que los justos eligen la justigige es inmortal (cf. Sab 1,15). En esta
misma linea, el evangelio de Juan dice que Diosnvid a su Hijo para condenar sino
para salvar. Se condena el propio hombre al diegjitinieblas y cerrarse a la luz (cf. Jn
3,17ss).

El juicio no es, de esta manera, una declaraciéenée de la culpabilidad o
inocencia del ser humano. Es, mas bien, un acéonde supremo por parte de Dios, que
quiere salvar al hombre. Y por ser un acto de agsoun acto de humildad y por tanto de
aceptacion de la voluntad del amado de rechazanet. Por eso el juicio cuenta con lo
que el hombre con sus actos, con su vida, ha eleglichegarse a Dios 0 consentir a él.
Dijo Benedicto XII en la constitucidBenedictus Deugue «en el dia del juicio todos los
hombres compareceran con sus cuerpos “ante eh#lilole Cristo”, para dar cuenta de

Sus propios actos, “a fin de que cada uno recipadpio de swuerpo, tal como ggorto,
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bien o mal” [2Cor 5,10F%°. Hoy la teologia no lo entiende tanto como un «oer el
bien o el mal, cuanto como un «desear» a Diosi€al) o no. En el primer caso, se goza
de la vida eterna que Dios ofrece. En el seguridma se elige sélo a si mismo tiene
precisamente eso: la absoluta soledad. En todg caswo dice Benedicto Xll, esta

opcion se toma con los propios actos, duranteitdescia terrena.

La cuestion mas delicada es saber cuando la @iatega al creador y cuando no.

Ante todo, no es un juicio que competa al hombn®, s6lo a Dios. Como dijo Rahner:

«Porque la libertad es contenido de una experiesubgetiva trascendental y no un dato
aislado de nuestra experiencia objetiva, no pod@mososotros mismos en una existencia
individual sefialar con seguridad un determinadd@de nuestra vida y decir: exactamente

aqui y en ninguna otra parte se ha producido amsirealmente radical frente a Di&'$»

Asi, solo el creador sabe lo que ha elegido verdaaente su criatura. Pero intuimos que
guien ha deseado amar como Dios ama, aunque aydoclonseguido, ha elegido a Dios
y él consumara todo lo que en su vida limitadaoahtbre no ha podido madurar. Asi lo

pone de relieve el texto sobre el juicio final de28,31-46: elegimos a Dios al amar a
los hermanos, porque amar verdaderamente es partam el ser y el proyecto de Dios

0, dicho de otra forma, conformarse con la imageemejanza divinas. Y esto puede
hacerse desde una opcion explicitamente creyemta (eial el amor estara enraizado en
la fe en el Dios de Jesucristo) o no (en la queatwa una dimension de fe categorial en
Dios pero si un horizonte trascendental de acéptai® su proyecto para nosotros, por

obrar de acuerdo a su amor):

«...un hombre que no espera/ama a si mismo a tral/desko de las cosas (como le ocurre
al “paganao”), ni espera/ama a si mismo a través awralidad (como le ocurre al “judio”),
ese hombre, si todavia espera y ama, lo hace es ®ipavés de Jesucristo, tanto si es
consciente de ello como si>té.

En suma, de nuevo nos encontramos en el crucesdieutioildades: la de un Dios
amor que quiere salvar pero que respeta a quieuirce ser salvado y la de un hombre
creado para ser salvado pero que puede elegirsersabre si mismo y negarse al destino
excéntrico que le aguarda como plenitud donadan@@uastas dos humildades se

encuentran, se produce la comunion. Este encuentngue es salvifico, no esta exento

209 BENEDICTO XII, Benedictus Dey$H 1002.
210 CFF, 130.
211 ].1. GoNZALEZ FAUS, Proyecto de herman®77; cursivas del autor.
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de cierto dolor: incluso si el hombre acepta el md@oDios, al encontrarse con la pureza
y sobreabundancia de ese amor no podra sino canktatpropias infidelidades de su
vida. A esto se refiere la tradicion cuando haklgpdrgatorio: un estado de purificacion
para poder conformarse en plenitud con Cristo qumipe la felicidad de la comunion
con Dios pero que lleva a enfrentarse a la dolovesdad de uno mismo. En definitiva,
se trata probablemente del momento de mayor errougithombre con su propia verdad
y por tanto de una ensefianza de humildad. Diceostilio de Florencia que «si los
verdaderos penitentes salieren de este mundodmtesber satisfecho con frutos dignos
de penitencia por lo cometido y omitido, sus als@spurgadas con penas purificatorias
después de la muerfé% Hoy no entendemos esta purificacion como undstaetion»
sino mas bien como una maduracion o plenificaciindolor es producido por «lo
cometido y omitido», mal y dolor que la gracia sg@aa permitirnos entrar en la

comunion divina.

Si el juicio salvifico de Dios cuenta con lo quedbegido la libertad humana, lo
que sea del hombre en el fin de los tiempos hatde en continuidad con lo que ha sido
Su existencia terrena, aunque la sobrepase eragradenitud. Esto lleva a comprender

la vida y la muerte de una forma determinada, caroontinuacion veremos.

4. La vida y la muerte: camino en tensién escaioly puerta akschaton

«Infierno y paraiso,
¢ No seran cosa nuestra, de esta vida

Terrena a la que estamos hechos y es bastante?

Infierno y paraiso
Los creamos aqui, con nuestros actos
Donde el amor y el odio brotan juntos,

Animando el vivir [...]#1

Aunque no «creamos» el paraiso (si el infierno,sapra 83), si podemos decir,

parafraseando al poeta, que elegimos el infieralbparaiso cada dia con nuestros actos
y deseos (aunque quepa esperar que Dios consuraaleks que nosotros no somos
capaces de cumplir). Esto lleva a comprender la&ino un camino en el que cada paso

esta dotado de un peso eterno, en el que la gri@oipre nos es ofertada pero ha de ser

212 CoNclILIo DE FLORENCIA, Decreto para los griegoDH 1304.
213 . CERNUDA, El amante divagafragmento, entologia 305.
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acogida constantemente para que pueda configueatratexistencia con la de Cristo y
en el que aun no hemos alcanzado la meta que egpRyague se nos dara gratuitamente.
La vida del cristiano se comprende desde estaadiastscatoldgica, esta tension entre lo
«ya» alcanzado pero «todavia no» consumado. Espkrade un Reino que aun ha de
venir en plenitud pero que ya ha irrumpido y qug tpae construir dia a dia intentando
hacerlo presente en la Tierra con la guia del Bspiira opcion que se ha tomado en vida
es la que se consuma eresthatonsiempre sabiendo que el ser humano es criatooa y
puede alcanzar su salvacion por sus propias fu¢nzesildad humana), aunque debe
poner todas sus fuerzas al servicio de la salvagi@nDios le ofrece para acogerla de

verdad porque él no la opera en su contra (humidada).

Esta comprension de la vida y de la vida eterva lieuna determinada concepcion
de la muerte. La muerte fisica es un transito etpuecia la consumacion eterna de lo
que ha sido la vida humana. A quien ha elegidoos [2 aguarda la vida eterna, y a quien
ha elegido negarse a él le aguarda la muerte etegibp apunta Alonso Schokel al decir,

a proposito del libro de la Sabiduria:

«La muerte que introdudae envidia del diabldcf. Sab 2,24] no es la muerte ineludible,
que el justo superara gloriosamente, atravesandolas que Dios haya hecho al hombre
inmortal y el diablo lo haya hecho mortal. Sino glidiablo, como potencia hostil, induce
al hombre a frustrar su destino por medio de lasiigia, la inmoralidad, los juicios

equivocados. Frente al proyecto y el camino de,[bgpone otro proyecto contrario; de

esa manera induce al hombre a ser artifice destrudeions*

Esta es la verdadera muerte: la lejania de Dias)tmais que la muerte como punto
final de la existencia terrena puede ser vivida@aigo radicalmente distinto: no como
una privacion o limite que lleva al pecado, sinmoaina limitacion que nos habla de
nuestro ser criaturas necesitadas de Dios y pto &m espera confiada de su amor
plenificador. Es la perspectiva que ponen de relims salmos: el creyente en su
vulnerabilidad y dolor puede abrirse a Dios, elegir él. Sefiala Ruiz de la Pefia que
desde Cristo «la muerte ha cambiado de sentidesNa, necesariamente, visibilidad de
la culpa, pena del pecado; puede ser acto libfe, @speranza y amaor3. Afiade después

el autor que la muerte vivida cristianamente esolatrario del pecado porque consiste,

214 Cita en J. ML.CHEZ, Sabidurig Estella 1990, 174, nota 71; cursivas del autor.
215J.L. Ruiz DE LA PERA, La pascua de la creacigR266.
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precisamente, en aceptar el propio ser con swalmm. Podemos decir que, en definitiva,

la muerte vivida cristianamente es un acto de Hdadil

Deciamos gupra81] que el hombre anhela la eternidad como plérdeiamor y

de sentido. Dios nos ha prometido esa eternidagl,nques otra cosa que gozar, en la
comunién con todo lo creado, de su amor sin térntisa promesa alimenta la esperanza
creyente y sostiene a los cristianos en el com@miistorico por el Reino. Sabiendo
que éste ha de hacerse presente en las acciooadaddia, pero también que éstas nunca
podran alcanzarlo por sus solas fuerzas. Sabieddmés que la presencia de Dios
trasciende las realizaciones histéricas del Reigoeyincluso en situaciones de injusticia
el hombre puede abrirse a la gracia. Creemos cara@l de Dios triunfard sobre nuestro
pecado, el mal que sufrimos y nuestra limitaciare guestras vidas estan en sus manos
y no sucumbiran (cf. Sab 3,1); que el corazon diatrae incesantemente al corazon
humano por la via de la humildad para gozar dertaunion plena del amor. En definitiva,

la vida y la muerte son dos misterios en uno yhaigan de nuestra verdad mas honda:
que somos criaturas hechas para la eternidad, lparaa, pero aun sometidas a la
limitacion, a la muerte, y que si nos cerramos prilmera nos aguarda la segunda, no
porque Dios lo quiera, sino porque su humildad o® impone una determinacion sino

gue nos ofrece una eleccion.

Cuando el ser humano es consciente de su desbiptaypor acogerlo no puede

sino agradecer. Asi, toda su vida esta impulsadel@gradecimiento humilde:

«En tanto en cuanto la criatura afirma la existeficita que le ha sido dada, vive su ser
no como algo que se funda en si mismo, sino cogwale agradecer. Pero al dar gracias
a Dios por su propia existencia, incluso en suiprppsar, la criatura se une, mas alla de
su finitud, con la voluntad eterna del Creador tyaea participar de la eterna soberania de
Dios>#e.

Y, en palabras de Ruiz de la Pefia, «quien ha leegdd suprema humildad de entender
la propia vida como recibida, sélo podra vivirlaéaiicamente como autodonaciéh»
Una donacion de si mismo en amor a Dios y al pajjique lo lleva la felicidad que
anhelaba su corazésypra81] por una via paraddjica: solo quien pierdeida la gana
(cf. Mc 8,35). Esta pérdida que es ganancia caomystia felicidad mas plena del hombre:

216 \W. PANNENBERG, Teologia sistematicaol. 11, 201.
217 J.L.Ruiz DE LA PENA, Muerte, esperanza y salvacidladrid 2004, 119.
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«La felicidad tiene que ver con su capacidad des&itin. El ser humano tiene en si mismo
una capacidad divina de maravillarse, de alaba&r dad gracias. A menudo esta capacidad
es tergiversada, desviada, pervertida hacia unmaniso obstante, cuando se convierte al
otro y a Dios, el ser humano encuentra su feliciglesha, perfecta y completa. Esta

felicidad plena siempre va acompafiada de una migtsonals'e.

El agradecimiento es felicitante porque permitbahbre acoger la salvacion gratuita.
Para ello ha de poner en el centro a Dios y nardsho. Esto a primera vista le parece

atentar contra su propio interés, pero en realoadre a la verdadera alegria:

«El corazdn puro es el que no cesa de adorar ar S8 y verdadero. Toma un interés
profundo en la vida misma de Dios y es capaz, etigrde todas sus miserias, de vibrar
con la eterna inocencia y la eterna alegria de.Dloscorazon asi esta a la vez despojado
y colmado. Le basta que Dios sea Dios. En eso méstogentra toda su paz, toda su alegria
y Dios mismo es entonces su santidad. [...] Peradéddad no es un cumplimiento de si
mismo, ni una plenitud que se da. Es, en primearlugn vacio que se descubre, y que se

acepta, y que Dios viene a llenar en la medidauerugo se abre a su plenitéd»

Para llevar a la verdadera alegria, este agrademionha de ser humilde. Javier Garrido
pone de relieve como el agradecimiento y la hurdilsan la prueba de la verdadera

relacion con Dios:

«Agradecimiento y humildad son un solo sentimientiisoluble.Testde la verdad de la
relacion teologal con Dios. [...] La humildad de lsegsomos hace que el agradecimiento
no sea una burda apropiacion del amor de Dios.dl. apradecimiento hace que nuestra
verdad tome conciencia de lo que significamos {ai@s: personas con dignidad
inviolable, pecadores rescatados para una existgnei desborda nuestros mejores suefios
de grandeza, hijos llamados a ser familia de Didsgradecimiento sin humildad seria
relacién infantil con Dios, por no decir mentirautilizacion de Dios. Humildad sin
agradecimiento seria orgullo, autoafirmacién replieg defensivamente, soledad de

muerte, incapacidad para anvaf»

En suma, «eres tl mismo quien le estimula a que katisfaccion alabandote, porque
nos has hecho para ti y nuestro corazén esta iochesta que descanse erfi»Nuestra

plenitud es aquello para lo que fuimos creados.d3orla vida es atraida en tension

218 B, DAELEMANS, Encuentros en el camin@s.

219 E. LECLERG, Sabiduria de un pobréMadrid®1987, 129.

220 3. ®ARRIDO, Soledad habitada: Notas espiritualésstella 2014, 150-151.
221 AGUSTIN DEHIPONA, Confesiones! §1.
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amorosa hacia la plenitud escatoldgica, pero silad que los pasos que vamos dando
en ella, las elecciones libres que hacemos de gnagradecer o de cerrarnos en un

egoismo de muerte, son los que encaminan nuesteo tacia el fin.
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Epilogo

«Si el hombre pudiera decir lo que ama,
Si el hombre pudiera levantar su amor por el cielo
Como una nube en la luz;
Si como muros gque se derrumban,
Para saludar la verdad erguida en medio,
Pudiera derrumbar su cuerpo, dejando sélo la vetdami amor,
La verdad de si mismo,
Que no se llama gloria, fortuna o ambicion,
Sino amor o deseo,
Yo seria aquel que imaginaba,;

Aquel que con su lengua, Sus 0jos y Sus manos
Proclama ante los hombres la verdad ignorada,

La verdad de su amor verdadero.

Libertad no conozco sino la libertad de estar pegsalguien
Cuyo nombre no puedo oir sin escalofrio;

Alguien por quien me olvido de esta existencia remy
Por quien el dia y la noche son para mi lo querguie

Y mi cuerpo y espiritu flotan en su cuerpo y efypiri
Como lefios perdidos que el mar anega o levanta

Libremente, con la libertad del amor,
La Unica libertad que me exalta,

La unica libertad porque muero.

Ta justificas mi existencia:
Si no te conozco, no he vivido;

Si muero sin conocerte, no muero, porque no heeixi?

El ser humano buscavardad anhela ebien desea l&elleza.. y, sobre todo, quieser

en plenitud. Verdad, bien, belleza y ser constituyea unidad. Al buscarlos y desearlos,

el hombre busca y desea a Dios, que es la suprerdady el absoluto bien, la belleza

mas conmovedora y el ser mas pleno en que toealidad creada tiene su fundamento.

222, CERNUDA, Si el hombre pudiera degienAntologia 108.
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Las preguntas y los anhelos del ser humano serréspalesde el misterio de un Dios
gue es amor pleno y entregado hasta el final parartposible la comunion. El amor de
Dios Padre en la humanidad de Cristo y por la klZE$piritu no es la respuesta que el
hombre anhela porque éste proyecte al infinitoimagen suprema —e idolatrica— de si
mismo. Mas bien, el hombre lo busca porque halsgdbo para él. Por eso «la verdad de
su amor, la verdad de si mismo», «no se llamaagléwrtuna o ambicion, sino amor o
deseox». El ser de Dios es amor y el hombre, creainimagen y semejanza, encuentra
su destino como hombre en el amor recibido y doraduildemente, haciendo asi
posible la comunién con sus hermanos, con la deacton su creador. Cuando olvida
este destino o pretende que su fin es otro acaisa ple la gloria, la fortuna, la ambicion
—de su egoismo, en suma—, viendo frustrado el drtBzexcéntrico de su existencia y

guedandose en la tristeza de la soledad.

El ser humano no siempre sabe distinguir su pnogridad como criatura amada y
llamada; es a veces una verdad ignorada, en psldbfraoeta. Pero una verdad que, una
vez descubierta, «erguida en medio», no puedessinproclamada a todos los hombres,
como una invitacion a compartir el gozo de una waddicada en el amor. Cuando el
hombre consiente a la desmesura del amor divinftase libre, con esa «libertad del
amor», que es libre y esta presa a un tiempo:pibrgue no es coaccionada, sino invitada.
Presa, porque la l6gica del propio amor lleva agrometerse hasta el final con el amado.
El amor es lo Unico que hace libre, con esa lidegtee «exalta» aunque se muera; que es
una oferta abundante de vida y bien a pesar denb@dicdolor y muerte; que mantiene la
esperanza a pesar de lo «mezquino» de la existéhwalibertad que se deja llevar por
la gracia y que, paraddjicamente, no deja de lse, Isino que empieza a serlo cuando se
abandona en las manos de Dios (tanto si ese [@ios tin rostro —el de Cristo— como si

s6lo se presiente el soplo de su Espiritu descdopci

El amor divino es lo que justifica la existencidli@mbre. Si el hombre lo rechaza,
no vive, porque la vida es precisamente ese amtcipado. Si lo acoge, ese amor lo
pondra en marcha hacia el corazon divino. Un caramel que el miedo a la soledad
sigue acechando; un camino que puede torcerse ¢laajismo por ese mismo miedo;
pero un camino que, con paso humilde, lleva a teaa del Humilde por excelencia,
donde todo anhelo sera cumplido, todo dolor seradsg toda separacion se hara unién
y todos gozaremos juntos de la vida en abundardia e que nuestro deseo nos puso
en marcha desde el principio... «atraidos por foilue>.
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