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LA RECEPCION DE LA CONSTITUCION
DOGMATICA «(LUMEN GENTIUM>
EN LA TEOLOGIA POSCONCILIAR *

Por SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS, ]
Facultad de Teologfa,
Universidad Pontificia Comillas (Madrid)

1. Planteamiento metodolégico: posconcilio y eclesiologfa en Espafia

Tres elementos van anudados en el titulo de este estudio: la nocién
de recepcién, el contenido sustancial de la constitucién sobre la Iglesia
del Concilio Vaticano 11, y la eclesiologfa posconciliar espafiola. Voy a
determinar el objeto de estas reflexiones refiriéndome brevemente a
cada uno de ellos. La realidad eclesiolégica de la recepcién puede ser
definida como el proceso de asimilacién de las orientaciones concilia-
res en la vida eclesial y en el pensamiento teolégico. Normalmente, se
suele aceptar la periodizacién de H. J. Pottmeyer establecida al cabo de
los veinte afios de la clausura del Vaticano II: tras una primera fase de
exaltacién y de eclosién, vino una fase de decepcion y de desencanto,
que habria dado paso hacia 1980 a una fase basada en la interpretacién
mis serena y objetiva de los textos, a la biisqueda de la sintesis y del
equilibrio . Dado que aqui nos vamos a centrar en la constitucién
sobre la Iglesia, podemos recordar la periodizacién establecida por
J. M. Rovira que tiene a la vista diversos momentos de la reflexién: la
etapa de los primeros comentaristas (1965-1970); la etapa del descu-
brimiento de la comunién (hasta el Sinodo extraordinario de obispos

* Texto entregado en enero de 2007.

L H. J. POTTMEYER, «Hacia una nueva fase de la recepcién del Vaticano 1I», en G.
ALBERIGO - J. P. POssua (dirs.), La recepcidn del Vaticano IT (Madrid 1987) 49-67. ID., «Dal
Sinodo del 1985 al Grande Giubileo dell’anno 2000», en R. FisicHELLA (dic.), I Vaticano
1L Recezione e attuality alla luce del Giubileo (Mildn 2000) 11-25. Véase: G. ROUTHIER,
Vatican II. Herméneutique et réception (Quebec 2006).
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de 1985), y la etapa presente de articulacién de las nociones de comu-
nién, sinodalidad y colegialidad 2.

En cualquiera de las periodizaciones, dentro de ese tiempo de cua-
renta afios largos que nos separan de la clausura del Concilio Vaticano,
ocupa un lugar relevante la celebracién del Sinodo extraordinario de
Obispos de 1985. Su celebracién puso en marcha una reflexién acerca
del cardcter general de aquella asamblea, si se trataba de un balance del
posconcilio o de un juicio al concilio; por otro lado, habian sonado
voces que hablaban de restauracién o de revisionismo. Aquel revuelo
ha dejado su huella en la bibliograffa de aquellos afios 2. De aquella
época data un trabajo muy significativo de Mons. Ricardo Blazquez
que se ajusta perfectamente al tema de estas mismas pdginas: poscon-
cilio y eclesiologia en Espafia. Mons. Ricardo Bldzquez afirmaba a
mediados de los afios ochenta del siglo pasado que en nuestro pais la
recepcién del Concilio se vio mediatizada de una forma unilateral por
la constitucién pastoral Gaudium et spes y por la declaracién sobre la
libertad religiosa, Dignitatis humanae. Esta apreciacién cobra todo su
sentido a la vista de nuestras peculiares condiciones socio-politicas y
del modo especifico de la relacién Iglesia-Estado 4.

Por otro lado, es obvio que aquellas circunstancias histéricas y reli-
giosas han cambiado notablemente 5. Hoy dia, situados en esa fase mds
tranquila y de biisqueda de nuevas sintesis, contamos con excelentes
estudios que nos describen con profundidad y amplitud la recepcién de
la eclesiologfa conciliar en Espafia. Habria que referirse particularmen-
te y de manera ejemplar a la tesis doctoral de J. Planellas Barnosell,
publicada en 2004, «La recepcién del Vaticano II en los manuales de
eclesiologfa espafoles. 1. Riudor, J. Collantes, M. M. Garijo-Guembe,
S. Pié-Ninot, E. Bueno» ¢. Esta investigacién traza un panorama abar-

2]. M. ROVIRA, Vaticano IT: un concilio para el tercer milenio (Madrid 1997) 16s.

3 8. PiE y otros, La imposible restauracion. Del Sinodo sobre el Concilio al Sinoda sobre los
laicos (Madrid 1986). C. FLORISTAN - J. J. TAMAYO, El Vaticano II, veinte afios después
(Madrid 1985); J. M. LaBOA (dir.), E/ postconcilio en Espatia (Madrid 1987); J. Ruiz-
JIMENEZ - P BELLOSILLO (dirs.), B/ Concilio del siglo XXI. Reflexiones sobre el Vaticano II
(Madrid 1987). A. ANTON, «La recepcién del Concilio Vaticano II y de su eclesiologia, a
los veinte afios de su conclusién y de cara al tercer milenion, en Z/ misterio de I Iglesia.
Evolucidn histérica de las ideas eclesiolégicas, 11 (Madrid-Toledo 1987) 1045-1180.

“R. BLAZQUEZ, «Postconcilio y eclesiologfa en Espafiar, en J. M. LABOA (dir.), E post-
concilio..., 0.c., 187-217; aqui 214 y 203,

3 O. GONzALEZ DE CARDEDAL (dir.), La Iglesia en Espasia 1950-2000 (Madrid 1999).

6 J. PLANELLAS BARNOSELL, 12 recepeion del Vaticano 1T en los manuales de eclesiologia
esparioles. 1. Riudor, J. Collantes, M. M. Garijo-Guembe, S. Pié Ninot, E. Bueno (Roma
2004). Véase también la panordmica de S. PIE NINOT, «Eclesiologia en Espaiia desde el
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e la teologia espafiola, desde la clausura del Concilio hasta nues-
:::stfigs. Se tienlz a laI\)/ista un muestrario de 11 manu.s-lles: La Iglesia de
la Palabra, de J. Collantes (1972); Iglesia de Dios, Iglesia de los hon'ibres,
de 1. Riudor (1942 y 1974); La nueva creacio’n,“de J. J. Hernandez'
(1976); La comunidn de los santos, de M. M. Ganjo.-,Guembe ('13825),
Eclesiologia, de M. Sénchez Monge (1994); Introduccion a la ecleszlologt’a,
de S. Pié-Ninot (1995); Eclesiologia, de E. Bueno (_1 998); Eclesio ogia,
de C. Garcia Extremefio (1999); La Iglesia de Crzsto., c}e J. A. Sayés
(1999); La Iglesia, comunidad de creyentes, de C. Floristan (1999); La
Iglesia, misterio, comunidn, misién, de A. M Calero (200 12. 1

Esta investigacién nos permite ant1c1pad.a.mente sefialar od que
constituye la sustancia de la eclesiologfa conciliar en el proceso de su
recepcién, pues estudia y recorre en los manuales selecaonad'os u{la
serie de cuestiones que adquieren el rango de verdaderos '«loc.x ecc T—
siologici», esto es, temas nucleares del Vaticano I1: 1) el misterio dela
Iglesia; 2) el problema de los origenes de la Iglesia; 3) la Iglefsm comlo
sacramento de salvacién; 4) la Iglesia como pueblo de Dios; 5) la
Iglesia como comunién; 6) La pertenencia, incorporacion u orden’a—
cién a la Iglesia y su necesidad para la salvacién; 7) la coleglahd-ac.l’epg-
copal y €l primado del papa; 8) la teologia del laicado; 9) la misién de
la Iglesia en el mundo. . el

Sin duda, el resultado de este estudio nos ofrece la recepcién de la
eclesiologfa en algunos de las obras teoldgicas .n’lés representativas con
una amplitud de horizontes y una aproximacion d(? detalle, a los que
estas paginas en modo alguno pueden aspirar. Si bien aqui desde ese
mismo elenco de temas hemos de considerar algur}as otras (.)b‘ras que
se salen de la categoria de manuales, pero que estén al servicio .de la
recepcién de la eclesiologia de Lumen gentium. Hay que mencionar
finalmente la reciente Eclesiologia de Salvador Pié-Ninot, que acaba d’e
aparecer a finales de 2006. De ella puede decirse que es el fruto mds
maduro de la reflexién teolégica sobre la Iglesia. Prolonga y asume su
Introduccion a la eclesiologia y otros trabajos previos, con una neta
orientacién sacramental, y al mismo tiempo recap1t1.11a e informa de
forma enciclopédica de todos esos «lugares eclesiolégicos» 7.

iologi i éri i I hasta el
i iTh 1 2000, y «Eclesiologia en Latinoamérica desde e'l Vaflcano :
\2/88(‘;?“ :n C. aOSt’al‘)‘:)NNELli -}é. P1t NwoT (dirs.), Diccionario de eclesiologia (Madrid 2001)
1-339, 339-341. . -
337 53.3§IE3NINOT, Eclesiologta. La sacramentalidad de la comunidad cristiana (Salamanca
2006). Cf, S. MADRIGAL, «Tendencias actuales en eclesiologfa: un balances, en AAVV, 25
asios de Teologia: balance y perspectivas (Madrid 2006) 163-196.
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Sobre estos presupuestos podemos formular cuil es nuestro objeti-
vo principal: hacer un balance de la eclesiologia posconciliar espafiola
con la intencién de tomar conciencia de lo que se ha conseguido y de
lo que queda pendiente, de lo encauzado y de lo desviado, desde el
convencimiento de que es asi como avanzaremos en la recepcién del
Concilio Vaticano II, en general, y de la constitucién dogmdtica sobre
la Iglesia, Lumen gentium, en particular. Para ello, en primer lugar,
vamos a tratar de fijar cudl es la doctrina de dicha constitucién a tra-
vés de lo que se pueden denominar «sumarios eclesiolégicos», recu-
rriendo a documentos y a tedlogos significativos que nos refieren bre-
vemente los contenidos fundamentales de la doctrina conciliar sobre la
Iglesia. Con todo vamos a privilegiar un texto de la Comisién
Teol6gica Internacional que obedece al titulo de Temas selectos de ecle-
siologia y que se sittia cronolégicamente a mitad de este recorrido de
cuarenta afios, justamente a la altura del Sinodo extraordinario de
Obispos de 1985, cuando habian transcurrido los dos primeros dece-
nios tras la clausura del Concilio. Este texto es una relectura esencial
del Congilio Vaticano II pasada por el tamiz y crisol de la constitucién
Lumen gentium, el documento fundamental de donde se destila una
imagen de Iglesia rica y poliédrica, no del todo unitaria. Desde las
cuestiones enunciadas en ese gran sumario teolégico podemos aplicar
la lupa a la teologia espafiola para verificar cémo se ests recibiendo Ia
doctrina eclesiolégica del Concilio Vaticano II. Me atrevo a afirmar
que este texto de la Comisién Teolégica Internacional puede servir de
trasfondo interpretativo de la Instruccién pastoral Teologia y seculari-
zacidén en Esparia. A los cuarenta arios de la clausura del Concilio Vati-
cano I, pues los problemas ahi indicados son grosso modo los que regis-
tra la seccién dedicada a la doctrina eclesial («La Iglesia, sacramento de
Ciristo», n.36-51). Asf las cosas, podremos sacar algunas conclusiones
para avanzar hacia una nueva fase de la recepcién del Vaticano II.

2. El Concilio de la Iglesia sobre la Iglesia: «sumarios eclesiolégicos»

La afirmacién de que el Concilio Vaticano II ha sido «el Concilio
de la Iglesia sobre la Iglesia» es el punto de partida de una famosa con-
ferencia pronunciada por K. Rahner varias veces entre enero y febrero
de 1966. En ella, a la busqueda de los elementos especificos de la
nueva imagen de la Iglesia salida de los documentos aprobados en el
aula conciliar, llamaba la atencién sobre la «concentracién eclesiolégi-

et bR
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ca» de los temas, de manera que el Vaticano II ha sido ¢/ concilio de la
eclesiologia. Nos ofrecia en pocas palabras un sumario que recogfa el
resultado doctrinal del Concilio &:

El Concilio Vaticano 11 ha terminado. Este Concilio se ha ocu-
pado de la Iglesia en sus 16 constituciones, decretos y declaraciones:
de la auto-comprensién fundamental de la Iglesia en la constitucién
Lumen gentium y en el decreto sobre la actividad misionera de la
Iglesia; del ministerio pastoral en la constitucién sobre Ia Iglesia, en
Iz constitucién sobre la divina revelacién y en la declaracién sobre la
educacién cristiana; del ministerio satvifico-sacramental de la Iglesia
en la constitucién sobre la sagrada liturgia; del gobierno de la Iglesia
en el decreto sobre el ministerio pastoral de los obispos; de los dis-
tintos estados de la Iglesia en los decretos sobre el presbiterado, la
vida y la formacién de los sacerdotes, en los decretos sobre la vida
religiosa y sobre el apostolado seglar. El Concilio se ha expresado
acerca de la relacién de la Iglesia catélica con las otras Iglesias y
comunidades cristianas en el decreto sobre el ecumenismo y en el
decreto sobre las Iglesias orientales, y ha tratado de su relacién con
las religiones no cristianas en su declaracién sobre estas religiones; s
ha ocupado de su relacién con la cultura moderna y profana en la
constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy y en el
decreto sobre los medios de comunicacién social; ha tratado de su
relacién con la sociedad pluralista en la declaracién sobre la libertad
religiosa.

Entre los elementos bésicos de esa nueva imagen de Iglesia podia
sefialar: la revalorizacién de la Iglesia local (LG 26), la nocién de
Iglesia como sacramento de la salvacién del mundo (LG 1, 9, 48), el
principio de la colegialidad y de la sinodalidad anclado en una Iglesia
que es comunidad de amor, donde la autoridad del ministerio proce-
de del envio y de la misién confiados por Cristo; la Iglesia es el cuer-
po de Cristo y el pueblo de Dios peregrino; es la Iglesia santa de los
pecadores, la comunidad de fe, esperanza y amor (LG 8), la Iglesia de
la Trinidad (LG 2-4).

Avanzando en el tiempo, encontramos una sintesis magnifica de los
nticleos doctrinales y de la eclesiologia del Vaticano II que se encuen-
tra formulada en el documento con el que Juan Pablo II hizo la pre-
sentacién del nuevo Cédigo de Derecho Canénico (1983), Sacrae dis-
ciplinae leges, donde afirmaba:

8 K. RAHNER, «Das neue Bild der Kirchen: Geist und Leben 39 (1966) 4-24.
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De entre los elementos que expresan la verdadera y propia ima-
gen de la Iglesia, han de mencionarse principalmente estos: la doc-
trina que propone a la Iglesia como el pueblo de Dios LG IT) y a la
autoridad jerdrquica como servicio (LG III); ademds la doctrina que
expone a la Iglesia como comunisn y, por tanto, establece las rela-
ciones mutuas que deben darse entre la Iglesia particular y la Iglesia
universal y entre la colegialidad y el primado; también la doctrina
segtn la cual zodos los miembros del Pueblo de Dios, a su modo pro-
pio, participan de la triple funcién de Cristo, es decir, sacerdotal, pro-
fética y regia, doctrina a la que hay que afiadir también la que con-
sidera los deberes y derechos de los fieles cristianos, y concretamente de
los lzicos; finalmente, el empefio que la Iglesia debe poner en el ecu-
menismo .

Ahi nos encontramos con algunos contenidos fundamentales de la
reflexién conciliar reconducidos a esas lineas de fuerza que han venido
guiando la reflexién: pueblo de Dios y comunidn, Iglesia universal e
Iglesias locales, episcopado y primado, teologfa del laicado, el desafio
ecuménico. Por su parte, A. Antén, uno de los mejores conocedores de
la historia de las ideas eclesioldgicas sefialaba, de forma retrospectiva,
al cabo de cinco lustros del comienzo del Concilio, no tanto conteni-
dos cuanto una serie de opciones metodolégicas que vienen caracteri-
zando a la eclesiologia posconciliar: ) una eclesiologia biblica por el
retorno a las fuentes mismas de la teologfa, y, en primer lugar, a la
Palabra de Dios, reelaborada en la doctrina de los Padres, de los con-
cilios y del magisterio, sin olvidar el testimonio de la liturgia y su
actualizacién en la vida cristiana del pueblo de Dios; 4) la asuncién del
misterio trinitario de la Iglesia (LG 2-4; DV 2-4) en el punto de par-
tida para desmarcarse del planteamiento socio-juridico de la eclesiolo-
gia apologética preconciliar; ¢) el despliegue histérico del misterio ecle-
sial como un momento de la total economia o historia de salvacién
que se traduce en una eclesiologia decididamente «concreta e histéri-
ca»; d) la elaboracién de una teologfa de la comunidad eclesial desde
el sacerdocio comin' de los creyentes (LG II), como matriz del minis-
terio eclesial (LG III); ) el reconocimiento de la realizacién de la
Iglesia universal en contextos y culturas diversos, merced a una revalo-
rizacién de las Iglesias particulares o locales, y desde la conciencia de
un nuevo modo de entender la presencia de la Iglesia en el mundo,
como «sacramento universal de salvacién»; £) finalmente, la llamada al

9 Cédigo de Derecho Candnico (Madrid 1983) 8.
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empefio ecuménico y la biisqueda generosa de la unidad visible de la

Iglesia de Cristo!®.

En una renovada y correcta aplicacién del Concilio Vaticano II
habia venido insistiendo el papa Juan Pablo II ya desde la Carta apos-
wSlica Tertio millennio adveniente, con la que quiso que la Iglesia
comenzara a preparar la celebracién del jubileo del afio 2000. Corria
el afio 1994, y, con vistas a la llegada del tercer milenio, hacfa esta valo-
racién: «El Concilio Vaticano II constituye un acontecimiento provi-
dencial, gracias al cual la Iglesia ha iniciado la preparacién préxima del
jubileo del segundo milenio» (TMA 18). Alli describia en sus trazos
fundamentales la obra de renovacién del Vaticano II:

En la Asamblea conciliar la Iglesia se plantes su propia identidad,
descubriendo la profundidad de su misterio de Cuerpo y Esposa de
Cristo. Poniéndose en décil escucha de la Palabra de Dios, confirmé
la voluntad universal a la santidad; dispuso la reforma de la liturgia,
«fuente y culmen» de su vida; impulsé la renovacién de muchos
aspectos de su existencia tanto a nivel universal como al de Iglesias
locales; se empefi6 en la promocién de las distintas vocaciones cris-
tianas: la de los laicos y la de los religiosos, el ministerio de los did-
conos, el de los sacerdotes y el de los obispos; redescubri6, en parti-
cular, la colegialidad episcopal, expresién privilegiada del servicio
pastoral desempefiado por los obispos en comunién con el Sucesor
de Pedro. Sobre la base de esta profunda renovacién, el Concilio s
abri6 a los cristianos de otras confesiones, a los seguidores de otras
religiones, a todos los hombres de nuestro tiempo. En ningiin otro
Concilio se hablé con tanta claridad de la unidad de los cristianos,
del dilogo con las religiones no cristianas, del significado especifico
de la Antigua Alianza y de Israel, de la dignidad de la conciencia per-
sonal, del principio de la libertad religiosa, de las diversas tradiciones
culturales dentro de las que la Iglesia lleva a cabo su mandato misio-
nero, de los medios de comunicacién social (TMA 19).

En este mismo texto Nos encontramos con un sumario que adopta
la forma interrogativa de un verdadero examen de conciencia relativo
a la recepcion misma del Concilio a partir de sus cuatro Constituciones:

10 A, ANTON, «Eclesiologia posconciliar: esperanzas, resultados y perspectivas para el
futuro», en R. LATOURELLE (dir), Varicano II: balance y perspectivas (1962-1987)
(Salamanca 1990) 275-294. S. DIANICH, «Estado actual de la eclesiologiar: Concilium 166
(1981) 454-462. A. DULLES, «A Half Century of Ecclesiology»: Theological Studies 50
(1989) 419-442. Ip., «La eclesiologfa catélica a partir del Vaticano 1l: Concilium 208

(1986) 321-335.
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¢En qué medida la Palabra de Dios ha llegado a ser plenamen-
te el alma de la teologfa y la inspiradora de toda la existencia cris-
tiana, como pedia la De; Verbum? ;Se vive la liturgia como «fuente
y culmen» de la vida eclesial, segiin las ensefianzas de la
Sacrosanctum Concilium» ;Se consolida, en la Iglesia universal y en
las Iglesias particulares, la eclesiologia de comunién de la Lumen
gentium, dando espacio a los carismas, los ministerios, las varias
formas de participacién del Pueblo de Dios, aunque sin admitir un
democratismo y un sociologismo que no reflejan la visién catélica
de la Iglesia y el auténtico espiritu del Vaticano II? Un interrogan-
te fundamental debe también plantearse sobre el estilo de las rela-
ciones entre la Iglesia y el mundo. Las directrices conciliares -pre-
sentes en la Gaudium et spesy en otros documentos- de un didlogo
abierto, respetuoso y cordial, acompafiado sin embargo por un
atento discernimiento y por el valiente testimonio de la verdad,
siguen siendo vilidas y nos llaman a un compromiso ulterior»

(TMA 36).

Estos son los elementos medulares y permanentes de la reflexién
eclesiolégica legada por el Concilio a la posteridad 1. A la altura del
afio dos mil, tuvo lugar en Roma un congreso internacional sobre el
Concilio Vaticano II que, aunque tuvo presentes los contenidos de los
16 documentos conciliares, estuvo vertebrado en torno a las cuatro
grandes constituciones. El actual papa Benedicto XVI hizo una valo-
racién de la eclesiologia de Lumen gentium que nos sittia de nuevo en
el corazén de nuestro tema «la recepcién de la constitucién sobre la
Iglesia en la teologia espafiola posconciliar». Allf rememoraba como en
un sumario la teologfa de la Iglesia propuesta en Lumen gentium subra-
yando los elementos mds sobresalientes o conflictivos en el tiempo
posconciliar: «el concepto de pueblo de Dios, la colegialidad de los
obispos como revalorizacién del ministerio del obispo frente al prima-
do del papa, la nueva valoracién de las Iglesias locales frente a la Iglesia
en su conjunto, la apertura ecuménica del concepto de Iglesia y la
apertura al mundo de las religiones; finalmente, la pregunta por el
lugar especifico de la Iglesia catélica, que se concreta en la férmula de

" R, BLAZQUEZ, La Iglesia del Concilio Vaticano II (Salamanca 1988). P RODRIGUEZ
(dir.), Eclesiologia 30 aios después de «Lumen gentium» (Madrid 1994); C. GHIDELLI (dit.),
A trentanni dal Concilio. Memoria e profezia (Roma 1995). . RODRIGUEZ (dir.), Pueblo de
Dios, cuerpo de Cristo, templo del espiritu Santo (Pamplona 1996). J. M.2 CastiLLO, Lz
Iglesia que quiso el Concilio (Madrid 2002). S. MADRIGAL, «;Qué Iglesia quiso el Concilio?»:
Razdn y fe 247 (2003) 233-255. S. MADRIGAL, «El significado permanente del Concilio
Vaticano II (1962-1965)»: Razén y fe 252 (2005) 317-338.
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la Iglesia una, santa, catdlica y apostolica de la que habla el Credo,
“subsistit in Ecclesia catholica™'2,

3. Una lectura esencial de Lumen gentium:
«Temas selectos de eclesiologfa»

Estos sumarios, como mojones que jalonan el camino recorridf)
desde 1965 hasta el umbral del tercer milenio, nos han permitid.o ir
desgranando en una visién sintética, al paso del tiempo, las hfnez.Ls direc-
trices eclesiolégicas del tiltimo Concilio. Pero como ya he indicado al
comienzo, veremos como se decantan esos principios a fa luz del texto
de la Comisién Teoldgica Internacional que no atiende_ a una pura
recepcién de los grandes temas o intuiciones teol(')gicas,' sino que tiene
a la vista las cuestiones que han resultado més problemdticas. Antes de
que Juan Pablo II anunciara un Sinodo extraordinario de los QIJ.ISPOS
con ocasién del vigésimo aniversario de la clausura del _Concﬂlo, la
Comisién Teolégica Internacional habia vuelto la vista hacia este acon-
tecimiento, concentrando su atencién en el texto fundamental del
Vaticano 1. En un extenso documento, titulado «Temas selectos de
eclesiologfa», ofrecia a la altura de 1985 una interesante relec.tura de l,a
eclesiologfa de Lumen gentium que incorpora aqu.el-las cuestiones mds
candentes planteadas durante ese periodo posconciliar '*. El texto exa-
mina una serie de problemas teolégicos que se encuadran bisicamen-
te en los capftulos I («El misterio de la Iglesia»), 1T («El pueb!o de
Dios»), I1I («La constitucién jerarquica de la Iglesia») y VII («La indo-
le escatolégica de la Iglesia). )

Por aquellas mismas calendas iba a tener lugar, en otofio de 1985,
la segunda asamblea extraordinaria de los Obispos que puso el tema de
la recepcién del Concilio en el centro de sus trabajos, asur.mer}c’io
expresamente el objetivo de analizar y verificar la acogida y aphc,acmn
de las lineas directrices del Concilio Vaticano II. El segundo Sinodo
extraordinario de Obispos ha marcado un antes y un después en el

12], RATZINGER, «La eclesiologfa de la Constitucién Lumen gentiumo, en C:anvoctfdos en
el camino de la fe (Madrid 2004) 129-157; aqui 132. Véase: ]. RATZINGER, <fLecclf:51oIogla
della Costituzione Lumen gentium», en R. FISICHELLA (dir.), Il Concilio Vaticano 1L
Recezione ¢ atmalits alla luce del Giubileo (Cinisello Balsamo 2000) 6.6—81. Cf. S.
MADRIGAL, «Joseph Ratzinger: Redescubrir el Concilio de la mano de Benedicto XVI», en
1D., Karl Rabmer y Joseph Raszinger. Tras las buellas del Concilio (Santander 2006) 97-182.

13 CT1, Termas selectos de eclesiologta, en DCTI 327-375.
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devenir de la Iglesia posconciliar con su declaracién programitica
fecogida en su Relacién final: «La eclesiologia de comunién es una
idea central en los documentos del Concilio. Koinonfa/comunién
fund.adas en la Sagrada Escritura, son tenidas en gran honor en la
Iglesu} antigua y en las Iglesias orientales hasta nuestros dias. Desde el
Concilio Vaticano II se ha hecho mucho para que se entendiera mds
claramente a la Iglesia como comunién y se llevara esta idea mds con-
cretamente a la vida» (n.18). En el marco de esta emergente «eclesio-
logfa de comunién» se inscribe de manera ejemplar, como hemos de
ver después, tanto la problemdtica de la relacién entre las Iglesias loca-
les y la Iglesia universal como la misma relacién ecuménica entre las
Iglesi:as y comunidades cristianas. No obstante, el documento de la
Comisién Teoldgica arranca de aquellos interrogantes que han venido
reclamando mayor investigacién y atencién en el debate posconciliar
como son el problema de la fundacién de la Iglesia por Jestis, la nocién
de pueblo de Dios, la cuestién de la relacién entre la Iglcsi; universal
y las Iglesias particulares, el problema de la inculturacién de la fe, la
teologia del ministerio ordenado, las relaciones Iglesia y Reino. ’

Retomo la opcién metodolégica indicada mids arriba: puestos a la
tarea de recoger de una manera sucinta, sumaria y abarcante las lineas
cl.lrectrices de la eclesiologfa legada por el Concilio Vaticano 11, que-
riendo subrayar de manera especial las cuestiones disputadaé y ’cmcr-
gentes, podemos volver la vista hacia ese texto de la Comisién
T"eolc’)gica Internacional que obedece al titulo de 7emas selectos de ecle-
siologia y que se sitia cronolégicamente a mitad de este recorrido de
cuarenta afios, justamente a la altura del Sinodo extraordinario de
lespos de 1985, cuando habian transcurrido los dos primeros dece-
nios tras la clausura del Concilio. Este texto nos permite, ortopédica-
mente, tomar el pulso a la reflexién eclesiolégica hispana también para
lo§ dos decenios ulteriores, tratando de perfilar la evolucién y el des-
pliegue doctrinal de aquellas directrices o temas selectos que hemos
registrado en los «sumarios eclesiolégicos».

Los temas seleccionados en el documento de la Comisién
Te.olégica Internacional componen un decdlogo que vamos a anunciar
primeramente antes de hacer un sumario recorrido por cada uno de
ellos: 1) La fundacién de la Iglesia por Jesucristo; 2) La Iglesia, «nuevo
pueblo de Dios»; 3) La Iglesia, como «misterio» y «sujeto hi;térico»-
4) Pueblo de Dios e inculturacién; 5) Iglesias particulares e Iglesia uni:
versal; 6) El nuevo pueblo de Dios como sociedad ordenada jerirqui-
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camente; 7) El sacerdocio comin en su relacién al sacerdocio ministe-
rial; 8) La Iglesia como sacramento de Cristo; 9) La tnica Iglesia de
Cristo; 10) El carécter escatolégico de la Iglesia: Reino e Iglesia.
Estamos ante una lectura esencial de la constitucién dogmitica sobre

la Iglesia.

4. El reficjo de Lumen gentium en la teologfa espafiola posconciliar
a) La fundacién de la Iglesia por Jesucristo

La relacién entre Cristo y su Iglesia plantea un problema bésico
acerca de la fundacién de la Iglesia por Jestis de Nazaret. Algunos
representantes de la critica histérica han cuestionado que la realidad
pospascual de la Iglesia pueda remontarse 2 la voluntad de Jests, de
modo que su existencia serfa mis bien el resultado de una evolucién
histérica o de un proceso sociolégico no previstos por él. Por el con-
trario, el articulo 5 de la constitucién Lumen gentium sefiala que el
misterio de la Iglesia se manifiesta ya en su fundacién y llama a
Jesucristo fundador de la Iglesia. En estas clausulas se expresa la fe de
la Iglesia frente a quienes han sostenido la tesis de que, dada la priori-
dad del anuncio del reino de Dios, Jestis no ha fundado ni ha preten-
dido fundar la Iglesia. Situados en el terreno de la critica histérica, hay
que considerar que «toda la accién y todo el destino de Jestis constitu-
yen la raiz y el fundamento de la Iglesia». Y la Comisién Teolégica
Internacional habla, en consecuencia, de progresos y etapas en el pro-
ceso de fundacién de la Iglesia, de manera que el problema de la fun-
dacién de la Iglesia debe comprenderse como un proceso histérico de
la revelacién que abarca diferentes etapas: ) las promesas que en el
Antiguo Testamento conciernen al pueblo de Dios y que conservan
toda su fuerza en la predicacién de Jests; &) el llamamiento de Jests a
la conversién y a creer en ¢l; ¢) la vocacién de los Doce como signo del
restablecimiento futuro de Israel; &) la atribucién del nombre a
Simén-Pedro, y su puesto especial en el grupo de los discipulos; e) el
rechazo de Jestis por parte de Isracl; £) la persistencia en el mensaje del
reino a la hora de la institucién de la cena y al afrontar la pasién y la
muerte; g) la experiencia de la pascuay la reconstruccién de la comu-
nidad de seguidores de Jestis merced a la experiencia de la resurreccién;
b) el envio del Espiritu Santo en Pentecostés; ) la misién con respec-
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to a los paganos y la emergencia de la Iglesia de gentiles; 7) la ruptura
radical entre el «verdadero Israel» y el judaismo 4. En este sentido, la
Iglesia, que es el lugar de la reunién del pueblo escatolégico de Dios,
aparece como «germen y comienzo en la tierra del reino de Dios» (cf.
LG L 5). La Instruccién pastoral acude asimismo a este pasaje de la
constitucién sobre la Iglesia: «El Sefior Jestis comenzé su Iglesia predi-
cando la buena nueva, es decir, la llegada del Reino de Dios prometi-
do desde hacia siglos en las Escrituras» (n.38). En este sentido, el pro-
blema de la fundacién de la Iglesia es el problema del mesianismo de
Jestis, como habia formulado otro documento posterior de la
Comisién Teoldgica Internacional sobre La conciencia que Jesis tenia
de si mismo 1.

Estos son los datos del problema de los origenes de la Iglesia, que
es objeto de estudio pormenorizado en los manuales espafioles de ecle-
siologia. Como observa J. Planellas, los manuales elaborados con pos-
terioridad a los documentos de la Comisién Teoldgica Internacional
(1985, 1986) se apropian con diversos acentos de esos datos funda-
mentales (M. M. Garijo-Guembe, S. Pié, E. Bueno) 16, De ahi que
cabe hablar de un amplio consenso en torno a la llamada «eclesiologfa
implicita», como anilisis riguroso de la continuidad que se pueda esta-
blecer entre las palabras y los hechos del Jestis histérico y la configura-
cién de la comunidad pospascual que a El se reclama. En esta clave se
trata de establecer la relacién fundante entre Jestis de Nazaret y la
Iglesia que ha nacido de los acontecimientos de la Pascua y de
Pentecostés. En este estudio se busca la correlacién entre la predicacién
de Jestis sobre el reino de Dios y los signos comunitarios del reino, as
como su intencién de reunir al pueblo de Israel de cara al tiempo esca-
tolégico (el circulo de los Doce, Pedro y la comunidad de discipulos,
la dltima cena). En la Instruccion pastoral la relacién entre Jests y la
Iglesia estd asociada a la deficiente valoracién de la existencia del
ministerio ordenado (cf. n.43). A ello nos referiremos mas adelante.

14 1bid., 332-333.

15 «Para realizar su misién salvifica, Jests quiso reunir a los hombres con vistas al Reino
de Dios y congregarlos a su alrededor. Con relacién a este plan, Jestis realizé actos concre-
tos cuya tinica interpretacién posible, si se toman conjuntamente, es la preparacién de la
Iglesia que se constituyé definitivamente con los acontecimientos de la Pascua y de
Pentecostés. Es pues necesario afirmar que Jesiis quiso fundar la Iglesian; ver DCTI 386.

16 ]. PLANELLAS, La recepcidn del Vaticano I1.., o.c., 105-168: cap. IV: «El problema de
los origenes de la Iglesia», esp. 140-168.

25, RECEPCION DE LA CONSTITUCION «LlUMEN GENTIUM» 703
b) La Iglesia, nuevo pueblo de Dios

Fl articulo 6 de Lumen gentium establecc.: que «de l;.i misma mane-
ra que en el Antiguo Testamento la revelacién del Remo’se.prolc)lonle
frecuentemente bajo figuras, tambit‘in z}hora la natufalez'a 1(r11tlinzi le iz
Jglesia se nos muestra bajo diversas }m-agene_:s».,El misterio de la %Oe;es
se puede esclarecer a base de las miltiples 1mageneii regrelsen'fzc 1es
y analogias que utiliza el Nuevo Testa.n'xento, tomadas dcla vida Esa-
toril, de la agricultura, de la construccién, de familia o e los eslpq
les. Ciertamente, en el articulo 7 se presta una gran atencion a la (imril—
gen del cuerpo de Cristo. Sin embargo, reconoce el ltex’;o K e )a
Comisién Teol6gica Internacional que la expresion «pl%eblo e le-S)_,
que preside el capitulo II de la constitucién, ha llc?gado 1r;c ulio :11 6:51g—
nar la eclesiologia del Concilio 17. A renglén seguido ded ar:il alas ven0
tajas de esta expresién frente a los otros nombres de la Ig (lssg, cqirilo
«cuerpo de Cristo» y «templo del Espiritu», tan usados poil e_d (i)na -
Afirma al respecto: esta nocién permite formular la re '11'dad sacra1
mental comiin de todos los bautizados y su resRonsa_bl ida Zn le
mundo, su naturaleza comunitaria y la_dimensién hlstorlccia de a
Iglesia. El texto de la Comisién Teolégica Intcrnacxor};al trata el epu-
rar el sentido biblico del concepto, llamando la atencion sobre e gegl—l
tivo: la Iglesia es el pueblo dc: Pios. Quiere ello dcelcni que ;')foceifes dee
designio de Dios, de la eleccién, de .la alianza y de la n(;lSllo}I:’bl e
arriba. La constitucién sobre la Iglesia recalca la} n(?veda al ha fa}r

«nuevo pueblo de Dios», que alcanza su pleno significado por re Seren—
cia al misterio trinitario revelado por Jesucristo en el Espiritu Santo
(LGHI;bZrif)que recordar en este sentido los .esfuerzos para purificar esta
nocién eclesiolégica por parte de J. Ra'tzmge’r en sus clomelnt.arios a
Lumen gentium, en particular esa magnifica sintesis de ?1 e; esi;) .Oglﬁll
del Vaticano II que se encuentra entre los trab?].os recopilados sg? e

titulo genérico de «Iglesia, ecumenismo y politica», y c'lu[(; se co Ii:)atr;
bajo el subtitulo aclaratorio de nuevos ensa_yos.de .eclesza gia 18, :os
explicacién de la naturaleza teolégica de la Tglesia gira en torno ales s
tres ejes: la idea de cuerpo de Crlsto,.la.l colegialidad cpcllscopa y 2
nocién de pueblo de Dios. Aqui se anticipan ya algunas de susbrlé:sed

vas hacia ciertas comprensiones modernas del concepto de pueblo de

V7 Temas selectos de eclesiologia, 1.c., 336. .
18 Cef{n Iglesia, ecumenismo y politica (BAC, Madrid 1987) 5-33.
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Dios, sobre todo en cuanto que se ha producido una ampliacién de su
significado que ha propiciado una interpretacién sociologizante de la
idea de Iglesia, una idea antijerirquica y antisacral, como Iglesia desde
abajo, Iglesia del pueblo 1.

Hay que afiadir otro dato importante en la recepcién posconciliar
de la eclesiologia de Lumen gentium; y podemos hacerlo con los datos
de la Instruccién pastoral cuando recuerda que el Sinodo Extraordi-
nario de Obispos de 1985 puso en evidencia la importancia de Ia
nocién de comunién para comprender la naturaleza intima de la
Iglesia (n.39). Desde el punto de vista de la reflexién teolégica con-
viene levantar acta de un debate acerca de los nombres de la Iglesia y
de la bisqueda de una categorfa fundamental para elaborar el edificio
eclesiolégico ». En general, parece oportuno utilizar y combinar las
diversas categorias, nociones, imagenes. Es una forma de hacer ecle-
siologfa que estuvo presente en la obra ya clésica de A. Dulles Modelos
de Iglesia. En el panorama de la eclesiologfa posconciliar espafiol hay
que mencionar a J. A. Estrada que ha elaborado una reflexién acerca
de los nombres de la Iglesia: Def misterio de la Iglesia al pueblo de Dios
(1988), utilizando estas imdgenes: misterio, sacramento, cuerpo de
Cristo, pueblo de Dios, Iglesia de los pobres.

Un estudio de los manuales pone de relieve que la nocién de pue-
blo de Dios deja planteadas una serie de cuestiones teolégicas que
luego nos irdn apareciendo: la realidad inmanente e histérica de la
Iglesia, la unidad de la historia de la salvacién y su relacién con Israel,
la igualdad fundamental de los bautizados y el sacerdocio comiin, el
caricter peregrinante y dindmico de la Iglesia, su provisionalidad y
necesidad de renovacién, sus dimensiones ecuménicas 2. Quede pues
formulado el reto desde el texto de Congregacién para la Doctrina de
la Fe, Communionis notio (1992), a la manera de acicate y superacién
de deficiencias: «Algunas visiones eclesiolégicas manifiestan una insu-
ficiente comprension de la Iglesia en cuanto misterio de comunidn,
especialmente por la falta de una adecuada integracién del concepto de
comunidn con el de pueblo de Dios'y cuerpo de Cristo, y también por un

19 Ibid., 25-33. En un apéndice pretende purificar desde los daros biblicos el concepto
de pueblo de Dios.

20 S. MADRIGAL, «Los nombres de la Iglesia en el tiempo posconciliar: pueblo de Dios y/o
misterio de comuniény, en Vaticano 1I: remembranza y actualizacion (Sal Terrae, Santander
2002) 245-270.

21 . PLANELLAS, La recepcivn del Vaticano I1.., o.c., 207-269: cap. VI: «La Iglesia como
pueblo de Dios», esp.: 239-269.
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insuficiente relieve atribuido a la relacién entre la Iglesia como comu-
nidn y la Iglesia como sacramento». El esclarecimiento definitivo de la
nocién de pueblo de Dios depende de su conexién con la idea de la
Iglesia como sacramento. Se es fiel al Concilio cuando se leen y se
piensan indiscutiblemente unidas estas dos palabras centrales ’de su
eclesiologia que dan vida a los titulos de sus dos primeros capitulos:
misterio y pueblo de Dios.

¢) La Iglesia como «misterio» y «sujeto histérico»

En continuidad con estas reflexiones, y para una adecuada inter-
pretacién de la expresién «pueblo de Dios», hay que recordar la inten-
cién conciliar, a saber: que esta designacién de la Iglesia, junto con las
otras (esposa de Ciristo, grey, propiedad de Dios, casa de Dios, cuerpo
de Cristo, edificio del espiritu, etc.), pretende subrayar el caricter de
misterio y de sujeto histérico: «El caricter de “misterio” designa a.la
Iglesia en cuanto que proviene de la Trinidad; el carécter de “sujeto his-
térico” conviene a la Iglesia en cuanto que opera en la historia y con-
tribuye a orientarla» 22. En esta reflexién ocupa un lugar de excepcién
el estudio del P Nereo Silanes sobre la Iglesia de la Trinidad 2.
Conviene recordar que el capitulo I de Lumen gentium habla del mis-
terio de la Iglesia en razén de su origen y de su meta trinitaria (Ecclesia
de Trinitate) en los articulos 2-4; a la luz del pardgrafo .8, el misterio
de la Iglesia expresa la analogfa de la Iglesia con el misterio del Verbo
encarnado, su realidad tedndrica 2. De ahi que la Iustruccion pastoral,
remitiéndose a Agustin de Hipona, hable de la relacién entre Cristo y
la Iglesia, sin confusién, pero sin separacién, en la clave del «Cristo
total». De ahi que se hable de la Iglesia como prolongacién de la
Trinidad en el tiempo, la manifestacién del misterio de Dios en la
humanidad.

Un andlisis de los manuales de eclesiologia pone de manifiesto la
asuncién de esa doble dindmica que acabamos de enunciar: una com-
prensién de la Iglesia desde sus raices trinitarias y su fin escatolégico,
por un lado, y un subrayado de la analogia de la Iglesia con el miste-

22 Temas selectos de eclesiologia, 1.c., 338.
2 N, SILANES, Lz Iglesia de la Trinidad. La Santisima Trinidad en el Vaticano 11

(Salamanca 1981). . )
2 A ANTON, «Estructura tedndrica de la Iglesia. Historia y significado eclesioldgico del

n. 8 de la LGn: EstFcl 42 (1967) 39-72.
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rio del Verbo encarnado. Son dos importantes perspectivas para salir al
paso de un depauperado concepto de Iglesia, en términos crudamen-
te sociolégicos. Por otro lado, la visién de la Iglesia como misterio con-
lleva la superacién de una eclesiologfa puramente juridica 2.

En la revelacién del Antiguo Testamento, la nocién de «pueblo de
Dios» evoca ese cardcter de sujeto histdrico de la alianza con Dios. Esta
caracterizacién adquiere un alcance universal en el cumplimiento neo-
testamentario, y a través de Cristo por el Espiritu ese pueblo de Dios
se hace «nuevo». Lo propio y especifico de este pueblo es vivir, desde
la memoria y la espera de Jesucristo, el compromiso de la misién. Cada
uno de sus miembros vive este compromiso, pero gracias a la ayuda de
una estructura institucional establecida a tal efecto: palabra de Dios y
ley nueva, eucaristia y sacramentos, carismas y ministerios. Por otra
parte, esta designacién del pueblo de Dios como sujeto histérico llama
la atencién sobre las notas de incomplecién y de relatividad que le son
inherentes. En el arco de tensién trazado por la dindmica de la
«memoria» y la «espera» se hace bien patente la distancia entre la
«identidad» y la «diferencia», entre su total dependencia de Jesucristo
y su inacabamiento e incomplecién, por el hecho de hallarse siempre
in via, llamado siempre a la conversién. Esta memotia, esta espera y
esta misién del pueblo de Dios son sostenidas por el Espiritu Santo.
En este sentido merece la pena recordar el ensayo histérico-teoldgico
de R. Velasco, La Iglesia de Jests 26. Merece la pena recordar en este
momento la obra teoldgica de A. Barreiro, un autor espafiol que ha
trabajado en Brasil, que expresa en su titulo esta preocupacién: Iglesia,
pueblo santo y pecador, muy pendiente de la dindmica de renovacién y
de reforma, de la fidelidad a ella por encima de sus limitaciones de
sujeto histérico .

d) Pueblo de Dios e inculturacion

Desde su realidad de «misterio» y de «sujeto histérico», el nuevo
pueblo de Dios, como se dice en el arranque de la constitucién pasto-
ral Gaudium et spes, «se compone de hombres que, reunidos en Cristo,
son conducidos por el Espiritu Santo en su peregrinacién al Reino del

25 J. PLANELLAS, La recepcidn del Vaticano 11.., o.c., 88-104,

26R. VELASCO, La glesia de Jesiis. Proceso histdrico de la conciencia eclesinl (Estella 1992).

27 A. BARREIRO, Jgreja, pove santo e pecador. Estudo sobre a dimensao eclesial da fé cristd, a
santidade e o pecado na Igreja, a critica e a fidelidade & Igreja (Ed. Loyola, Sao Paulo 2001).
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Padre y han recibido un mensaje de salvacién que han de proponer a
todos. Por esta razén, ella (la comunidad de cristianos) se siente real e
{ntimamente unida al género humano y a su historia» 2.

La constitucién pastoral plantea en el capitulo segundo de la segun-
da parte (53-62) el modo cristiano de introducir el mensaje del Reino
de Dios en las diversas costumbres, valores y riquezas de los pueblos;
todo ello queda subsumido bajo el concepto de «cultura», es decir,
«conjunto de datos personales y sociales que marcan al hombre, permi-
tiéndole asumir y dominar su condicién y su destino». La superacion
del drama de la escisién evangelio-cultura demanda una seria reflexién
sobre la evangelizacién al hilo de la sabia recomendacién de Pablo VI
en Fvangelii nuntiandi: «Decimos grupos humanos del género humano
que han de ser transformados: para la Iglesia no se trata solo de predi-
car el evangelio en zonas geograficas cada vez mds amplias 0 a multitu-
des cada vez mayores, sino de tocar y, por asi decirlo, revolucionar, por
la fuerza del evangelio, los criterios de juicio, los valores que tienen mds
importancia, los anhelos y modos de pensar, los movimientos impulso-
res y los modelos de vida del género humano, que estin en contraste
con la palabra de Dios y el designio de salvacién» . As las cosas, el tér-
mino «inculturacién» designa esa actividad por la que se pretende que
el evangelio alcance el corazén de las diversas culturas. Siguiendo las
reflexiones de Juan Pablo 11, que ha establecido la continuidad entre
encarnacién e inculturacién, tenemos delante un importante proceso
que reclama una especial atencién a las situaciones vividas por la
Iglesias de Asia, Africa, Oceania, América del Sur y América del Norte.
La Comisién Teolégica Internacional propone una fundamentacién
teolégica de la inculturacién que aqui podemos pasar por alto. Esta pre-
sencia en la historia, esa tarea global de la evangelizacién, incluye, como
un elemento importante y urgente, la promocién de la justicia.

Por aqui habrfa que desplegar un aspecto poco desarrollado, pero
también indicado, en nuestro texto de referencia, y que es una carac-
teristica de la reflexién eclesiolégica posconciliar. Me refiero a la ecle-
siologfa de la misién, ya esbozada en el ntimero 17 de Lumen gentium.
A é se refiere expresamente la Instruccidn pastoral cuando afirma: «La
Verdad que nos hace libres (cf. Jn 8,32) es un don del Espiritu dado
por Jesucristo resucitado, y estd intimamente unida a la salvacién (cf.
1 Tim 2,4), de manera que a Iglesia realiza su misién anunciando a

2 GS 15 Temas selectos de eclesiologin, 1.c., 342s.
2 Evangelii nuntiandi 19-20; Temas selectos de eclesiologia, .c., 343.
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Cristo que es el camino, la verdad y la vida (cf. Jn 14,6)» (TSE 36). La
perspectiva misionera de la Iglesia se inscribe en medio de esos dos ejes
que configuraron la obra conciliar al hilo del plan de Suenens: una
mirada al interior y una mirada al exterior. En definitiva: la identidad
de la Iglesia (qué es la Iglesia) no se puede disociar de su misién histé-
rica (qué hace la Iglesia). S. Dianich ha acufiado la expresién «eclesio-
logfa dindmica» para subrayar que la reflexién teolégica sobre la misién
de la Iglesia debe ocupar un lugar central en el corazén de la eclesiolo-
gia y no ser un mero apéndice de la misma. La comprensién de la
Iglesia pasa por la interpretacién del acto misionero fundamental, que
no es otio que el de la comunicacién de la fe 30, En el arco de reflexién
que va de Evangelii nuntiandi a Redemptoris missio se constata que el
capitulo o seccién sobre la misién es una dimensién permanente en los
manuales de eclesiologia, junto con la perspectiva de la comunién. Asi
lo reflejan ya, en algunos casos, desde su titulo: Eclesiologia. La Iglesia,
misterio de comunién y misién (de M. Sinchez Monge, 1994); o La
Iglesia, misterio, comunién y misién (A. M. Calero, 2001). La perspecti-
va comin de los manuales radica en la conviccién de que el funda-
mento de la misién de la Iglesia son las misiones trinitarias. En este sen-
tido no hacen sino desplegar el impulso teolégico que preside tanto
Lumen gentium (n.2-4) como el decreto Ad gentes, sobre la actividad
misionera de la Iglesia (n.2-4). En definitiva se trata de explicitar la des-
cripcién de la Iglesia como «sacramento universal de salvacién» 31,

e) Iglesias particulares e Iglesia universal

El marco de interpretacién del binomio Iglesia universal-Iglesias
particulares o locales lo suministra la comprensién de la Iglesia como
«comunién» 32. Uno de los pasajes mds importantes de la constitucién
Lumen gentium es el niimero 26, que muestra que la Iglesia universal
no es la suma de las Iglesias locales, sino que ella esti presente en cada

0 . DIANICH, Jglesia en misidn. Hacia una eclesiologia dindmica (Salamanca 1988) 19.

31 J. PLANELLAS, La recepcidn del Vaticano 11.., o.c., 494.

2 5. MADRIGAL, «Problemdtica actual en torno al binomio Iglesia universal-Iglesias
locales», en E RODRIGUEZ GARRAPUCHO (dir.), Lz Jglesia local, Hogar de comunién y
misidn (Salamanca 2006) 41-64. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, «Génesis de una teologfa
de la Iglesia local desde el Concilio Vaticano I al Concilio Vaticano II», en H. LEGRAND -
J. MANZANARES - A. GARCIA (dirs.), Jglesias locales y catolicidad (Salamanca 1992), 33-78.
J. R VILLAR, Teologia de la Iglesia particular (Pamplona 1989). E. BUENO - R. CaLvo, Lz
Iglesia local entre la propuesta y la incertidumbre (Madrid 2000).

25. RECEPCION DE LA CONSTITUCION «lUMEN GENTIUM» 709

Jglesia local. La Iglesia particula.r que, conforme a Christus Dom.z}luctls,
11, queda equiparada a la diécesis, pertenece a la estructura esencial de
Ja Iglesia. La teologfa catélica de la ur’ndad y de la dllver51dad enaller%—
tra su referencia obligada y su analogia en e.l misterio nuclear de la fe
cristiana: la unidad de la Trinidad diferenciada de las personas en la
Unidad misma de Dios. «La Iglesia de la Trinifi?d, cuya diversidad es
miltiple, recibe su unidad del don del Espm't.u Santo, que es, él
mismo, lazo de unidad entre el Padre y el Hijo» %. El Codlg? de
Derecho Canénico ha asumido la férmula de Lumer gentium, segan la
cual «la una y tinica Iglesia catélica existe en .las Iglesms- par.t’lculares y
a partir de ellas» (n.23). En ese mismo pasaje la constitucién _aﬁrm.a
que cada Iglesia particular estd formada «a imagen de la”Iglesm uni-
versal». En consecuencia, tal y como propone M. M. Garl]o-Guer.nbe,
da Iglesia universal habria que entenderla solo como consecuencia de
la vida de las diversas Iglesias locales en koindnia» 3. La rc?lacm.n entre
las Iglesias particulares y la Iglesia universal es de mutua 1qter10rlqad,
una especie de 6smosis. La comuni6n entre esa red' de Iglesias particu-
Jares tiene un punto de referencia: la Iglesia particular de.Roma. El
estudio de esta problemdtica en los manuales pone de mamﬂes.to que
los textos del Concilio Vaticano II no son un punto de llegada sino un
importante lugar del redescubrimiento de la teologfa de 1? Iglesia par-
ticular 3. Una cuestién que ha sido objeto de debate reciente, al 1'{110
de las afirmaciones del documento Communionis notio (1992), ha sido
Ia de la precedencia ontolégica y cronolégica de la Iglesia universal res-
pecto de las Iglesias particulares.

El texto de la Comisién Teolégica recordaba los aspectos fum-ia-
mentales del capitulo 111 de Lumen gentium, que propone la doctrina
sobre los obispos, sucesores de los apéstoles, sin disociarla de la doc-
trina acerca del primado y del magisterio del Obispo de Roma *. El
estudio de la recepcién del ejercicio del primado y de la coleg’lahdad.
episcopal ha encontrado un amplio eco en los manuales ¥, asi como
en investigaciones mds especificas 3. Por otro lado, y a partir de la

3 Ibid., 349.

3¢ M. M. GARJO-GUEMBE, La comunién de los santos (Barcelona 1991) 140.

35 J. PLANELLAS, Lz recepcidn del Vaticano II..., o.c., 311. ) .

36 A, ANTON, Primado y colegialidad. Sus relaciones a la luz del primer sinodo extraordina-
rio (Madrid 1970).

37 ]. PLANELLAS, La recepcion del Vasicano II..., o.c., 387-408. ] o

38 A. CARRASCO, Le primat de Evéque de Rome. Etude sur la cohérence eccles.zolagfque et
canonique du Primat de Jurisdiction (Friburgo su 1990). J. R. VILLAR, El colegio episcopal.
FEistructura teoldgica y pastoral (Madrid 2004).
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enciclica Ut unum sint (1995) de Juan Pablo II, una reflexién de orien-
tacién ecuménica acerca del ministerio petrino se ha visto impulsada
notablemente 3%, Mencién especial merece esa traduccién del «senti-
miento colegial» que son las Conferencias episcopales. En cualquier
caso, siendo cuestiones relevantes en la estructura y la vida eclesial, no
son aspectos que hayan sido objeto de reflexién especial en la
Instruccion pastoral, pero caen bajo la consideracién del pueblo de Dios
como sociedad ordenada jerdrquicamente, aspecto que vamos a abor-
dar seguidamente.

t) El nuevo pueblo de Dios como sociedad ordenada jerdrquicamente

La Instruccion pastoral ha dedicado un epigrafe relativamente
amplio a la problemética del ministerio ordenado en la Iglesia (n.42-
45). Este simple hecho lingiiistico indica que es objeto de una especial
preocupacién. Y, como ya indicamos anteriormente, queda asociado a
la misma relacién que haya que establecer entre Cristo y su Iglesia, ya
desde su misma fundacién. Dice asf el texto: «Constatamos que algu-
nos autores han defendido y difunden concepciones erréneas sobre el
ministerio ordenado en la Iglesia. Mediante la aplicacién de un defi-
ciente método exegético, han separado a Cristo de la Iglesia, como si
no hubiera estado en la voluntad de Jesucristo fundar su Iglesia. Una
vez roto el vinculo entre la voluntad de Ciristo y la Iglesia, se busca el
origen de la constitucién jerdrquica de la Iglesia en razones puramen-
te humanas, fruto de meras coyunturas histéricas» (n.43).

Es menester remontarse al articulo 18 de la constitucién dogmiti-
ca sobre la Iglesia, Lumen gentium, que establece el siguiente principio:
el Sefior Jests instituyé diversos ministerios para el servicio de su
Cuerpo, la Iglesia. Por su parte, la Comisién Teoldgica Internacional
se hacia eco de esta problemdtica en los términos siguientes: la Iglesia
se presenta como un pueblo y como una comunién de fe, de esperan-
zay de caridad. Esta comunidad cristiana es indisociable de los minis-
terios que la estructuran: el ministerio de la comunidad es ejercido por
los obispos con la ayuda de los presbiteros y didconos (cf. LG 111, 20).
«La comunién que define al nuevo pueblo de Dios es, por tanto, una

% 5. MADRIGAL, «El servicio de Pedro en el siglo xx1. Formas de ejercicio del primado de
Roma: una prospectiva hacia el futuro desde el pasado de la historia», en J. M. SANCHEZ -
B. MENDEZ - S. PEREZ (dirs.), Ser cristiano en el siglo XXI. Reflexidn sobre el cristianismo que
viene (Salamanca 2001) 269-323.
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comunién social ordenada jerirquicamente»®. Esta reflexién se encua-
dra en las afirmaciones del articulo 8 de Lumen gentium, que estable-
cen la conexién entre la cristologfa y la eclesiologia en la concepcion
de Iglesia: «El tinico mediador, Cristo, instituyé y mantiene continua-
mente en la tierra a su Iglesia santa, comunidad de fe, esperanza y cari-
dad, como un todo visible, mediante la cual difunde la verdad y la gra-
cia. Pues la sociedad provista de 6rganos jerdrquicos y el cuerpo
mistico de Cristo, la asamblea visible y la comunidad espiritual, la
Iglesia terrestre y la Iglesia enriquecida con los bienes celest1a1e53 no
deben considerarse como dos cosas, sino que forman una sola realidad
compleja que consta de un elemento humano y otro divino». Esta
visién, que reposa finalmente sobre la analogfa de la Iglesia con el
Verbo encarnado permite, por un lado, distinguir, pero no separar, el
aspecto sacramental ontolégico del aspecto canénico-juridico y per-
mite, por otro, afirmar que la Iglesia es «instrumento de salvacién».
Desde estos presupuestos, para una cotrecta comprension de la sacra-
mentalidad de la Iglesia —tema sobre el que hemos de volver ensegui-
da—, se pueden evitar los dos excesos caracteristicos de las cristolo-
gias antiguas: el «nestorianismo», que anula la relacién entre el elerr}eptf)
humano y el elemento divino, y el «monofisismo» eclesial, que divini-
za todos los aspectos de la realidad eclesial. La sacramentalidad de la
Iglesia se expresa con todo su vigor en el campo de la liturgia. P.er'o. res-
tringir la sacramentalidad a solos los sacramentos debilita la visibilidad
de la Iglesia en la vida cotidiana. En definitiva: en la estructura funda-
mental de la Iglesia se pueden encontrar los principios que esclarecen
su organizacién y su practica canénico-juridicas.

En este marco hay que referirse a la teologfa del ministerio ordena-
do en la Iglesia, que ha tratado de dar una explicacién de los origenes
de los ministerios eclesiales, asf como una fundamentacién de su
carécter sacramental, expresién misma de la sacramentalidad de la
Iglesia“l. Segiin la fe eclesial, —dice la Instruccion pastoral— «Jesu-
cristo ha fundado el ministerio de la sucesién apostdlica en la vocacién

9 Temas selectos de eclesiologia, 1.c., 353.

41 S. MADRIGAL, «Los ministerios de la Iglesia hoy» en AAVV., Retos de la Iglesia ante el
nuevo milenio (Madrid 2001) 137-173. ID., «Lineas para una teologia del ministerio: en
nombre de Cristo - al servicio de la Iglesia», en Vaticano II: remembranza..., o.c., 271-297.
D. BOROBIO, Los ministerios en la comunidad (Barcelona 1999); J. FONTBONA, Ministerio
de comunién (Barcelona 1999); M. PONCE, lamados a servir. Teologia del sacerdocio mz‘m‘:'te—
vial (Barcelona 2001); J. ESPEIA, El ministerio en la Iglesia. Un cambio de perspectiva
(Salamanca 2001).
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y misién de los doce apéstoles, transmitido con la consagracién sacra-
mental» (n.42).

8) El sacerdocio comiin en su relacién al sacerdocio ministerial

En estricta relacién con el ministerio ordenado, en la profunda
relacién entre la comunidad eclesial y los ministerios, se sitiia ese bino-
mio relacional del sacerdocio comin o bautismal y el sacerdocio
ministerial o jerdrquico. Esta es otra preocupacién expresada en la
Instruccidn pastoral en términos precisos: «De manera semejante hay
quien niega la distincién entre el sacerdocio comin de los fieles y el
sacerdocio ministerial o jerdrquico, cuya diferencia “es esencial y no
solo de grado™ (n.44). Esta cuestién ya habfa sido objeto de una expli-
cacién en la declaracién Mysterium FEcclesiae de la Congregacién para
la Doctrina de la Fe (1973).

El Concilio Vaticano II restablecié a la expresién «sacerdocio
comun de los fieles» su sentido pleno, prestando nueva atencién a sus
raices biblicas y a sus fundamentos doctrinales, toda vez que el uso
antijerdrquico de la expresién por parte de los Reformadores la habia
hecho desaparecer de la teologia catélica. La constitucién dogmdtica
Lumen gentium ha dado a esta expresién un lugar relevante (LG II,
10-12). El sacerdocio comiin guarda relacién con el sacramento del
bautismo; de modo que la vida cristiana es una ofrenda y alabanza
ofrecida a Dios tributada por cada uno y por la Iglesia toda. Este
sacerdocio, que es participacién del sacerdocio de Cristo, se expresa
en la liturgia (SC 7), en el testimonio de la fe y en el anuncio del
evangelio (LG II, 10), en el sentido sobrenatural de la fe (LG II, 10),
en la celebracién de los sacramentos (LG 11, 11). El Concilio, que uti-
liza también la expresién «sacerdocio ministerial», declaré la relacién
entre ambos sacerdocios en los siguientes términos: «Pero el sacerdo-
cio comiin de los fieles y el sacerdocio ministerial o jerdrquico, aun-
que difieran esencialmente y no solo en grado, sin embargo se orde-
nan el uno al otro; porque uno y otro, seglin su modo peculiar,
participan del dnico sacerdocio de Cristo. El sacerdocio ministerial,
por la potestad sagrada de que goza, forma y rige al pueblo sacerdo-
tal, hace el sacrificio eucaristico en persona de Cristo y lo ofrece a
Dios en nombre de todo el pueblo; los fieles, por su parte, concurren
a la oblacién de la eucaristia por su sacerdocio real, y lo ejercen en la
recepcién de los sacramentos, en la oracién y la accién de gracias, en
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o] testimonio de la vida santa, la abnegacién y la caridad activa» (LG
11, 10). La cristologia sacerdotal de la carta a.los Hebreos nos przsen-.
ta a Cristo, sumo sacerdote de 1:31 nueva alianza (cf. Ijeb 4,14-15;
726-28; 8-9) % de ese ministerio —dice la Instruccidn pastoral—
«participan algunos cristianos de manera especial, para hacerle pre-
sente sacramentalmente en la Iglesia» (n.44). .

La relacién entre ambas formas de sacerdocio, tal y como se refleja
en la celebracién de la eucaristia, puede ser determinada de una mane-
ra sacramental: ambas formas de sacerdocio se refieren al sacerdocio de
Cristo; en la oblacién de todo el cuerpo de Cristo se expresan el sacet-
docio comiin de los fieles y el sacerdocio ministerial,, pues la comuni-
dad —cuerpo de Cristo— es presidida por quien actia «en perso?a‘de
Cristo», que es cabeza del cuerpo. De esta forma, de.nt‘ro d_el finico

ueblo de Dios, el sacerdocio comun y el sacerdocio mm.lstenal de 195
obispos y presbiteros son inseparables, segiin la conocida sentencia
agustiniana recogida por el Concilio a la hora .de desarrollar la voca-
cién propia del laicado: «Para vosotros soy obispo, con vosotros soy
cristiano» 3. Los manuales de eclesiologfa espafioles intentan establ§-
cer la diferencia esencial y la complementariedad entre el sacerdocio
comiin y el sacerdocio ministerial, pues son conscientes de que se
puede producir una distorsién que devalta excesivamente cl. sacerdo-
cio ministerial 4. Ello, como ya hemos indicado antes, constituye una
de las preocupaciones fundamentales de la Instruccidn pa'st.aml que no
duda en censurar las simplificaciones y fciles contraposiciones que a
veces se establecen entre un modelo de Iglesia «discipular y carismdti-
co» y otro «jerdrquico, legal, piramidal» (n.43). . ' '

En este contexto, los «Temas selectos de eclesiologfa» inclujan —al
hilo del pardgrafo 31 de Lumen gentium— la doctrina sobre el laicado,
que pone la participacién de los cristianos en el ‘oficm sacerdot’al, pro-
fético y real de Cristo, en conexién con el bautlsrr}o. Este capitulo <,ie
la teologfa del laicado y sus lineas evolutivas, a rafz de la celebracién
del Sinodo de 1987, ha sido un lugar obligado tanto en los manuales
como en los estudios monogrificos %.

@2 Cf. A. VANHOYE, Sacerdotes antiguos, sacerdote nuevo segiin el Nuevo Iestamento
Salamanca 1984).
( $ S, AGUSTIN, Sermo 340, 1: PL 38,1483. Temas selectos de Eclesiologia, 1.c., 360 (cf. LG
IV, 33).

4 ], PLANELLAS, L recepeién del Vaticano I1.., o.c., 260-265.

#'S, MADRIGAL, «Jalones para una teologfa del laicadow en ID., Vasicano II: remembran-
%a..., 0.C., 298-322. ]. A. ESTRADA, La identidad de los laicos (Madrid 1991). R. BERZO'SA,
Ser laico en la Iglesia y en el mundo (Bilbao 2000); J. PEREA, Ef laicado: un género de vida
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h) La Iglesia como sacramento de Cristo

La seccién eclesioldgica de la Instruccion pastoral va presidida por
este titulo: «La Iglesia, sacramento de Cristo». Enlaza asi directamen-
te con una de las designaciones mds tipicas de la Iglesia puesta en
marcha por el Vaticano II. La constitucidn sobre la Iglesia recurre al
término «sacramento» para expresar la naturaleza intima de la Iglesia
como misterio y sujeto histérico, como realidad a la vez divina y
humana. Al comienzo de Lumen gentium se dice: «La Iglesia es en
Cristo como un sacramento, signo e instrumento de la unién con
Dios y de la unidad de todo el género humano» (n.1). Sin embargo,
en el conjunto de toda la constitucién, esta designacién solo se apli-
ca a la Iglesia en dos ocasiones (LG II, 9; VII, 48), sin mayor expli-
cacién. La expresién «sacramento», cuando estd referida a la Iglesia,
entrafia una serie de significaciones: en primer lugar, pone de relieve
su origen en Dios y en Ciristo, asi como su estricta dependencia de
ellos; la nocién «sacramento» estd en profunda relacién con el «mis-
terio» de Cristo, puesto que la manifestacién visible del designio sal-
vador de Dios Padre que realiza su voluntad salvifica en Cristo
encuentra su prolongacion en la Iglesia peregrina. A ello hay que afia-
dir este otro dato: la denominacién de la Iglesia como sacramento
quiere devolver al cristianismo su cardcter comunitario y social, mds
alld de la estrechez del individualismo o del encorsetamiento en lo
institucional. Por consiguiente, la denominacién de la Iglesia como
sacramento destaca el vinculo de la Iglesia con Cristo, de modo que
en torno a esta caracterizacién se aglutinan las imagenes biblicas de la
Iglesia cuerpo de Ciristo, esposa, nuevo pueblo de Dios, esto es, las
dos dimensiones inseparables del «misterio» y del «sujeto histérico»,
pues la realidad simbélica y social que constituye al sacramento (7es ez
sacramentum) nos remite siempre a una realidad mayor, fundamental
y divina (res tantum). No decimos, pues, que la Iglesia sea un octavo
sacramento, sino que «la iglesia puede llamarse analégicamente
“sacramento de Cristo”, ya que Cristo mismo puede ser denominado
“sacramento de Dios”, en dependencia total de Cristo, que debe ser
llamado “sacramento primordial”. Los mismos sacramentos no tienen

eclesial sin nombre (Bilbao 2001); A. M. CALERO, E/ laico en la Iglesin. Vocacién y mision
(Madrid 2001); D. BOROBIO, Misién y ministerios laicales (Salamanca 2001). C. GARCIA DE
ANDOIN, Laicos cristianos, Iglesia en el mundo (Madrid 2004). J. PLANELLAS, La recepcidn del
Vaticano I1.., o.c., 431-448.
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realidad y sentido mds que en el conjunto total que constituye la
Iglesia» 46, .

La reflexién sobre la naturaleza sacramental de la Iglesia estd a la
base de la reflexién de nuestros tedlogos, reconociendo todos estos
«valores» 7. En particular ha cultivado esta orientacién S. Pié-Ninot, ya
en su Introduccidn a la eclesiologia, y ahora con especial intensidad en su
obra reciente y sistemdtica de Eclesiologia (2006), cuyo subtitulo reza
ast: «la sacramentalidad de la comunidad cristiana». La teologia de la
Iglesia-sacramento permite, por otro lado, cobrar conciencia de. la res-
ponsabilidad de la comunidad cristiana con respecto a la salvacién del
mundo. Para unos, por la incorporacién y el reconocimiento explicito
de la Iglesia «signo e instrumento» de salvacién (cf. LG 11, 14, 16); para
otros que, por medios solo conocidos por Dios, son asociados por el
Espiritu al misterio pascual de Cristo, y a su Iglesia (cf. GS 22).

i) La dnica Iglesia de Cristo

La afirmacién de la unidad teolégica de la Iglesia y de la pluralidad
histérica de las comuniones cristianas llevé al Concilio a establecer el
modo de la presencia de la Iglesia de Cristo en la Iglesia catélica y la
existencia, fuera de los limites visibles de la Iglesia catélica, de ele-
mentos o bienes que edifican la Iglesia de Cristo. En este sentido, la
Comisién Teolégica y la Instruccion pastoral recurren al famoso pasaje
de LG 1, 8: «Hay una tinica Iglesia de Cristo que en el Simbolo con-
fesamos una, santa, catélica y apostdlica... [...] Esta Iglesia, constitui-
da y ordenada en este mundo como sociedad, subsiste en la Iglesia caté-
lica, gobernada por el sucesor de Pedro y por los obispos en comunién
con él, aunque fuera de su estructura se encuentren muchos elemen-
tos de santificacién y de verdad que, como dones propios de la Iglesia
de Cristo, impulsan a la unidad catélica». Como es sabido, en la his-
toria de la redaccién de este pasaje la expresién «subsiste en» vino a
reemplazar la formulacién inicial «es», cuyo uso comportaba la exclu-
sién del valor de los «elementos de Iglesia» existentes fuera de la Iglesia

46 Temas selectos de eclesiologia, a.c., 365.

47, PLANELLAS, La recepcidn del Vaticano I1..., o.c., 188-206. Cf. L. BOFF, Die Kirche als
Sakrament im Horizont der Welserfabrung. Versuch einer struktur-funktionalistischen
Grundlegung der Kirche im Anschluss an das II. Vatikanische Konzil (Paderborn 1972).
J. MEYER ZU SCHLOCHTERN, Sakrament Kirche. Wirken Gottes im Handeln der Menschen
(Friburgo 1992).
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catblica 4. Sobre ello se ha expresado la enciclica Ut unum sint (1995)
y la declaracién Dominus Iesus (2000).

Este pasaje se explica con ayuda de Unitatis redintegratio, cuando
habla de «la misma plenitud de gracia y de verdad que ha sido confiada
a la Iglesia catélica» (UR 3) para establecer que los elementos esenciales
concedidos por el Sefior existen con plenitud y por excelencia en la
Iglesia catélica. Dicha presencia plena y perfecta de la Iglesia de Cristo
en la Iglesia catélica no excluye la presencia de «muchos elementos de
santificacién y de verdad» fuera de su estructura visible. En virtud de
estos elementos cristianos de fe y de vida, el decreto Unitatis redinsegra-
tio habla de «Iglesias orientales» y, con respecto a Occidente, de «Iglesias
y comunidades eclesiales separadas». La enciclica de Juan Pablo II afir-
ma que «fuera de los limites de la comunidad catélica no existe el vacio
eclesial, ya que esos “elementos” de Iglesia son la base objetiva de la
comunién, aunque solo sea imperfecta» (Ur unum sint, 13).

Por tanto, las afirmaciones acerca de la tinica Iglesia de Cristo pue-
den ser situadas en un doble plano: por un lado, tal y como acabo de
indicar, en sus repercusiones ecuménicas 4% por otro, en ese tema cla-
sico de la pertenencia a la Iglesia y su necesidad para la salvacién 3.
Ambas dimensiones estin presentes en la Instruccidn pastoral: «La ense-
fianza del Concilio Vaticano II ha destacado tanto la continuidad que
existe entre la Iglesia de Cristo y la Iglesia catlica, como los elemen-
tos pertenecientes a la Iglesia de Cristo, presentes en otras Iglesias y
comunidades eclesiales, que, por su misma naturaleza, tienden a la
comunién plena» (n.37).

j) El cardcter escatoldgico de la Iglesia: Reino e Iglesia

La denominacién de la Iglesia como sacramento universal de sal-
vacién tiene una clara orientacién escatolégica. El texto de la Comi-
sién Teolégica Internacional tenfa a la vista el dltimo diptico de la
constitucién dogmitica sobre la Iglesia. De entrada, hace la siguiente
observacién: «el capitulo VII de Lumen gentium, titulado «Indole esca-
tolégica de la Iglesia militante y su unién con la Iglesia celeste» no ha

48 Veéase sobre esta problemdtica: S. P1g NINOT, Edlesiologia..., o.c., 145-149.

49 S, MADRIGAL, «Lumen gentium, eclesiologfa y ecumenismon: Pastoral Ecuménica 33/68
(20006) 51-87.

50 J, PLANELLAS, La recepcion del Vaticano II..., o.c., 336-359.
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retenido mucho la atencién de los comentaristas del Vaticano II. Sin
embargo, es en cierta manera, la clave de lectura del capitulo I, pues-
to que sefiala el fin hacia el que se encamina el pueblo de Dios» 5'. Asf
estarfa ya indicado en el articulo 9 que, entre las caracteristicas propias
del «pueblo mesidnico», sefiala que su fin es el Reino de Dios, incoa-
do en la tierra. Esta idea de la consumacién de la gloria celeste abre el

rimer articulo del capftulo VII (cf. n.48), que amplia la perspectiva
sobre la Iglesia cuando recuerda que el pueblo de Dios es en su condi-
cién de sujeto histérico «escatolégico» y que la Iglesia peregrina estd
unida a la del cielo. En este sentido, se afirma el caricter escatoldgico
de la Iglesia: «Pertenece al misterio mismo de la Iglesia que este fin esté
ya presente, de una manera escondida, en la Iglesia peregrinante».

La Iglesia es una en sus diversos estadios de la economia divina
(prefiguracién en la creacién, preparacién en la antigua alianza, cons-
titucién en los tiempos tltimos, consumacién al final de los siglos); y
es también una en sus tres dimensiones de peregrinacion, de purifica-
cién y de glorificacién. Desde esta perspectiva de la unidad se con-
templa la dificil cuestién de la relacién entre la Iglesia y el Reino.

Si en el pasado, la teologfa tendié a identificar Iglesia y Reino, algu-
nas corrientes actuales tienden a distanciarlos acentuando unilateral-
mente el aspecto escatolégico para el reino y el aspecto histérico para
la Iglesia. La Comisién Teolégica declara que el Concilio no traté
expresamente esta cuestién, pero ha intentado discernir y destilar la
ensefianza de Lumen gentium a partir de un estudio de sus textos. En
cuanto a la realidad futura al fin de los tiempos, entre la Iglesia con-
sumada y el Reino consumado no puede haber diferencia. ;Qué tipo
de relacién se establece en el tiempo presente? A partir del articulo 5
se establece una relacién muy sutil: «El Sefior Jesucristo dio comienzo
a su Iglesia predicando la buena nueva, es decir, la llegada del reino de
Dios». El comienzo de la Iglesia y la llegada del reino se manifiestan
en simultaneidad; el crecimiento del Reino acompana el crecimiento
de la Iglesia: «Cristo, para cumplir la voluntad del Padre, inauguré el
Reino de los Cielos en la tierra [...] La Iglesia, o sea, el Reino de Cristo
ya presente en mistetio, crece visiblemente en el mundo por la fuerza
de Dios» (n.3). Y, de nuevo, se establece esta relacién, en el n.5 tenien-
do a la vista la continuacién de la misién de Cristo: «La Iglesia recibe
la misién de anunciar el Reino de Cristo y de Dios y de instaurarlo en
todas las naciones, y constituye el germen y el comienzo de este Reino

5\ Temas selectos de eclesiologia, 1.c., 370.
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en la tierra». En suma: la imagen del germen y del comienzo establece,
a la vez, la unidad y la diferencia entre la Iglesia y el Reino. Como el
Reino, también la Iglesia sufre persecucién y violencia (LG 1, 8); la
Iglesia es santa, aunque cuente con pecadores en su seno (LG I, 8).
La Comisién se hacfa, finalmente, esta pregunta: ;se puede con jus-
teza aplicar a la Iglesia la designacién de «sacramento del Reino»? Su
respuesta iba ligada a ciertos condicionamientos que se derivan del
conjunto de la constitucién sobre la Iglesia. Por lo pronto, hay que
mantener el sentido analégico del articulo 1 (veluti sacramentum); en
segundo término, hay que situarlo en la distancia que media entre el
sentido pleno del cumplimiento del Reino y la situacién peregrinante
de la Iglesia. Pasando a una determinacién més positiva: habria que
afirmar que el término «sacramento» adquiere su sentido pleno de la
realidad del Reino ya presente en la Iglesia (7am praesens in mysterio),
¥> por consiguiente, la Iglesia no es puro signo (sacramentum tantum),
sino que la realidad significada est presente en el signo (ves er sucra-
mentum,) 2. Pienso que estas reflexiones teoldgicas, que retornan sobre
la nocién decisiva de la Iglesia como sacramento, esclarecen los breves
apuntes de la Intruccién pastoral cuando afirman: «El estrecho vincu-
lo entre el Reino de Dios y la Iglesia se ilumina a partir de la unidad
existente entre las palabras y obras de Cristo y su misterio pascual [...]
No es legitimo separar el Reino de Dios de la figura histérica de
Jesucristo, muerto y resucitado y, por tanto, del Padre. Tampoco lo es
disolver el significado de la Iglesia como verdadero sacramento de la
comuni6n en Cristo. Y aunque la realizacién del designio divino de
salvacién pueda darse fuera de los limites de la Iglesia, no es correcto
separar la nocién de Reino de Dios de la realidad de la Iglesia» (n.38).
El hecho de que la Iglesia sea ya la presencia «in mysterio» del
Reino, se esclarece definitivamente en Maria, «imagen e inicio de la
Iglesia que habr4 de tener su cumplimiento en la vida futurar (LG
VIIL, 68). El corolario final de estas reflexiones sobre la Iglesia y el
Reino no puede ser otro que el que corresponde al capitulo VIII de
Lumen gentium: la Iglesia y el Reino encuentran su mds alta realizacién
en Maria. De ah{ que Ratzinger resaltara el contenido del dltimo capi-
tulo de la constitucién sobre la Iglesia, que estd dedicado a la Madre
de Dios, a la Virgen Marfa, «primera Iglesia». Como es sabido, la inte-
gracién del esquema marioldgico en Lumen gentium fue precedida por

52 Cf. S. PIE NINOT, «La Iglesia, “germen y comienzo del reino de Dios™», en ID.,
Eclesiologia..., o.c., 227-234.
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un disputado debate. A su juicio, aquella decision fue muy oportuna,

ues le resulta sumamente acertado introducir el elemento mariano en
[a doctrina sobre la Iglesia, ya que asi se pone de mar'nﬁesto su miste-
rio 5. Una comprensién mariana de la Iglesia constituye un rechazo
directo de un concepto meramente impersonal, organizativo y buro-
cratico. En los manuales y ensayos elabf)r.ados sobre la falsdla de lcl)s
ocho capitulos de la constitucién dogr'na}nca Lumen gentium 1no slue.e
faltar un capitulo o un epilogo mariolégico, en el S(.antldo de 1a Ig esia
realizada y del necesario esclarecimiento del misterio de la Iglesia a la

luz de la Virgen Marfa y Madre de Dios.

5. Hacia una nueva fase de la recepcién del Vaticano II

El Vaticano II ha sido calificado como conci.lio del cal.n'-b,io, del
aggiornamento, de la puesta al dfa, como un ’c?ncﬂ.lo de trar_lsuinf?n. Por
su parte, J. M. Rovira, en un estudio sintético tltul.a’do' significativa-
mente Vaticano II: un concilio para el tercer milenio, dej6 dicho con l}1c.1—
dez: «Es un Concilio de #ransicién porque sus aﬁrm’acxones de principio
(el qué de las cuestiones) no llegan a encontrar el cémo de las decisiones
y sobre todo de las formas e instituciones en las que deben encarnarse
los principios. El Vaticano 1I es una transicién porque, erslémas de aim
punto, no alcanza un pleno desarrollo de sus enunc1af1’os» . Son pala-
bras que indican el camino de la nueva fa’se. de recepcién. Aunque aqui
hayamos focalizado la recepcion eclesiolégica del Conc.:lllo en torno a
los temas medulares de la Lumen gentium, no conviene olvidar su
entronque profundo con las otras tres grandes constituciones gr los
decretos y declaraciones. Solo si se toman en cuenta todos estos docu-
mentos en su conjunto, quedan resumidas y l'C:.l?umldaS las intenciones
bésicas que Pablo V1 asign6 al Concilio: la nocién de Ig.leslla, la renoxia—
cién, la relacién con las otras Iglesias y comunidades cristianas, la rela-
cién con el mundo de hoy. Es la sintesis que transmite el Sinodo de
Obispos de 1985 en el titulo de su Relacién Final: 12.1 Iglesia (.LG) ala
escucha de la Palabra de Dios (DV) celebra los misterios de C.rlst.o .(SC)
para la salvacién del mundo (GS). Para decitlo, como al principio de
estas reflexiones con ayuda de un sumario salido de la pluma del actual

53 Jglesia, ecumenismo, politica, 25. Véase: ]. RATZINGER - H. U. VON BALTHASAR, Maria,

primera Iglesia (Madrid 1982).
543, M. ROVIRA, Vaticano I1.., o.c., 20.
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Papa: el primer texto aprobado por el Vaticano 11 fue la constitucién
sobre la liturgia; su tratamiento al principio de todos los otros trabajos
obedecié a motivos pragmiticos, pero retrospectivamente obtiene un
sentido mucho mds profundo en la arquitectura del Concilio: «lo pri-
mero es la adoracién». El segundo texto fue la constitucién sobre la
Iglesia, y, por naturaleza, «la eclesiologfa tiene que ver con la liturgia».
La tercera constitucién, sobre la revelacién, habla de la palabra de Dios
que es la que convoca a la Iglesia. Finalmente, la cuarta constitucién
muestra cémo la glorificacién de Dios se muestra en el ethos 5.

Para concluir, con el 4nimo buscar nuevos impulsos en este proce-
so de recepci6n, conviene resaltar algunas lineas de sintesis que se han
ido decantando con el paso de tiempo y que deben orientar la refle-
xién y la praxis:

— La relacién entre la nocién de pueblo de Dios y misterio de
comunion, entre el sujeto histérico y el misterio que procede de la
Trinidad, entre la institucién y la comunién, ponen de manifiesto la
realidad tedndrica de la Iglesia y la orientacién ascendente-descenden-
te de la eclesiologfa. A la hora de la sintesis el principio hermenéutico
de la sacramentalidad ofrece una gran ayuda.

— La alternativa eclesiologia juridica - eclesiologia de comunién
da cabida a una serie de problemas que tienen que ver con la comu-
nién de fieles y la comunién de las Iglesias. Al nivel local y al nivel
supralocal y universal nos encontramos con una serie de estructuras de
naturaleza personal y colegial al servicio de la comunién que serdn
objeto de nuevas bisquedas. El problema de Ia relacién entre primado
y colegialidad viene coloreado de la férmula comunién jerirquica.

~— La doble dimensién a4 intra - ad extra, representadas de forma
paradigmdtica por Lumen gentium y por Gaudium et spes, respectiva-
mente, son dos vias que nos ayudan a pensar el ser y el estar de la
Iglesia en la historia humana. Si en otros momentos doming, segiin se
ha dicho, la orientacién hacia el compromiso, hoy se siente, incluso
desde la nueva evangelizacién a una rehabilitacién de las formas maés
bdsicas de iniciacién de la fe dado que amplios sectores tradicional-
mente considerados cristianos, lo son en cuanto bautizados, pero care-
cen de identidad y de actitud cristiana.

— En la linea de una adecuada recepcién de la doctrina conciliar,
donde se ha privilegiado notablemente una hermenéutica de reforma,

55 ]. RATZINGER, «La eclesiologfa...», a.c., 131s.
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no de ruptura, se corre el riesgo de espolear la letra .dejand<1>1 abufl lado
el espititu que le animé en su momento. En part1c1;la.r, a r11a que
recuperat el espiritu de la alocucién Gaudet Mcfter Ecclesia, con la que
Juan XXIII inauguré el Vaticano I1 %, y ta’mbxen es oportuno recu}plt?—
rar una teologfa del didlogo eclesial en la linea marcada por la encicli-
ca Ecclesiam suam de Pablo VI 57.

s6 V. BOTELLA, El Vaticano I ante el reta del tercer milenio. Hermenéutica y teologia

1999) 21-52. » . ’
(Sa;miaﬁ?Ni?/A])mo, «Colloquium salutis». Para una teologia del didlogo eclesial. Un dossier

(Vitoria 2005).






