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Resumen: A fin de arrojar luz sobre las manifestaciones femeninas de la reforma franciscana,
estas paginas analizan las fundaciones reformistas de la Orden de Santa Clara en el obispado
de Cordoba entre las primeras noticias conocidas, datadas en 1465, y 1525, ano de la tltima
fundacion clarisa anterior al concilio de Trento. Ofrecen una cronologia que parte de las distin-
tas fisonomias institucionales y espirituales y una fenomenologia fundacional. Estos aspectos
contienen claves de interés para, en un futuro, poder profundizar en sus implicaciones eclesia-
les, politicas y espirituales.
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NUNS OF THE ORDER OF ST CLARE AND REFORM IN ANDALUSIA. THE FOUN-
DATIONS CORDOBESAS (1464-1525)

Abstract: In order to throw light on the feminine manifestations of the Franciscan reform, the-
se pages there analyze the foundations reformists of the Order of Santa Clara in the bishopric
of Cordova between the first news known, dated in 1465, and 1525, year of the last foundation
nun of the order of St Clare previous to the council of Trent. They offer a chronology that
departs from the different institutional and spiritual physiognomies. These aspects contain
keys of interest for, in a future, to be able to penetrate into his implications about the churches,
political and spiritual.

Keywords: Foundations, nuns of the order of St Clare, reform, Observance, Tordesillas’s
Congregation, family of Calabazanos-Segovia.

Las reformas han sido una constante en la historia de una vida religiosa
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repetidamente dinamizada y recreada por el afan de seguir a Cristo y volver a las fuentes.
Rasgos caracteristicos especialmente relevantes en el franciscanismo, que nacié6 como
destacada manifestacion del espiritu reformista del Pleno Medievo y que adquirid
nuevo protagonismo en los movimientos renovadores de la Baja Edad Media y primera
Edad Moderna. En concreto, es bien conocido su gran peso especifico en el fecundo
reformismo hispano del paso del Medievo a la Modernidad. A dia de hoy, las reformas
franciscanas en su desarrollo peninsular cuentan con importantes monografias®. Lo cual
no es obice para afirmar que, como sucede con todo tema de investigacion de hondo
calado, atin quedan pendientes numerosos aspectos por esclarecer.

Entre los mas fundamentales se encuentran las manifestaciones femeninas del
franciscanismo reformista. En parte conocidas, hay todavia mucho por estudiar acerca
de sus fenomenologias, contenidos y evolucion. Ademas, es importante incidir en ellas
por muchas y buenas razones. La necesidad de conocer un mundo franciscano femenino
especialmente rico y diverso, con gran entidad propia y un peso especifico grande como
impulsor reformista, seria la mas evidente. Sumemos a esto su capacidad para iluminar
desde angulos poco explorados la evolucion historica del fendmeno franciscano general
y del propio franciscanismo masculino en sus implicaciones eclesiales, politicas y
espirituales.

Partiendo de estos supuestos, abordo aqui una dimensién muy especifica del
fenémeno: las fundaciones reformistas de la Orden de Santa Clara en el obispado de
Cordoba entre las primeras noticias conocidas, datadas en 1464, y 1525, aiio de la
ultima fundacion clarisa anterior al concilio de Trento, hito historico que senala el
umbral de un nuevo periodo en la historia de la Iglesia y de la vida religiosa. ;Por qué
esta eleccion?

Sobre todo a partir del siglo XV, el mundo franciscano femenino se presenta
extraordinariamente complejo, con gran diversidad de formas de vida y unas trayectorias
habitualmente muy dinamicas en las que fueron frecuentes los cambios de fisonomia
institucional. Formas y procesos vinculados en una parte muy destacada a los diversos
planteamientos de reforma y su evolucion. Por ello, para conocer y comprender el
reformismo franciscano es preciso analizar toda esta variedad de manifestaciones,
objetivo que, ademas, requiere analisis locales por ofrecer particularismos muy ligados
a su contexto. Dado que con este volumen celebramos el VIII Centenario de la Orden de
Santa Clara, me centraré tan solo en esta forma de vida franciscana femenina. Sin duda,
resulta especialmente interesante desde el enfoque reformista. Fue la que alcanzé mayor
proyeccion sociopolitica y, ademads, se traté de una institucion totalmente femenina
en su definicién, muy condicionada por importantes conflictos de autoria e identidad:
Jtuvieron estas caracteristicas algun peso especifico en los planteamientos de reforma
que generd o a los que se vinculd? Una de las claves que empleo para valorar cada
proyecto es la presencia o no del objetivo de recuperar la regla I de Santa Clara, el texto

2 Son de obligada consulta los trabajos de José Garcia Oro. Entre los mas importantes: “Conven-
tualismo y Observancia. La reforma de las 6rdenes religiosas en los siglos XV y XVI”, en Ricardo Garcia-
Villoslada (dir.), Historia de la Iglesia en Espana, t. 11I-1°, Madrid, 1980, 211-349; La reforma de los reli-
giosos espanioles en tiempo de los Reyes Catélicos, Valladolid, 1969; Cisneros y la reforma del clero espariol
en tiempo de los Reyes Catdlicos, Madrid, 1971; El cardenal Cisneros: vida y empresas, 2 vols., Madrid,
1992-1993; “La vida monastica femenina en la Espana de Santa Teresa”, en Actas del Congreso Internacio-
nal Teresiano, Salamanca, 1983, 331-349.
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escrito por la fundadora de la orden. Por otra parte, precisamente porque la actividad
fundacional clariana estuvo muy relacionada durante el periodo de nuestro interés con
otras formas de vida franciscana femenina, resulta pertinente centrar el analisis en ella y
sin olvidar que también nos pone sobre la pista de los intereses sociologicos, eclesiales
y religiosos que la animaron y que sustentaron cada proyecto de reforma. Por lo demas,
el estudio de las fundaciones facilita el de las espiritualidades monasticas, otro elemento
fundamental para comprender los proyectos y planteamientos de fondo. Y, finalmente,
la eleccion de Andalucia casi no requiere justificacion dada la excepcional riqueza y
diversidad de sus manifestaciones franciscanas y su gran vitalidad fundacional durante
el tiempo de las reformas. En concreto, el obispado de Cordoba fue uno de sus ambitos
mas creativos®.

1.LOS INICIOS DE LA REFORMA: LAS CONGREGACIONES DE
OBSERVANCIA DE ORIGEN CASTELLANO (1464-1488)

Es de notar la diversidad reformista que se dio en la familia clariana. En la
Corona de Castilla hubo sobre todo dos grandes opciones: adherirse a una “familia de
observancia”, grupos independientes con autoridades y formas organizativas propias,
directamente vinculadas a Roma y no a los superiores franciscanos, o a una “comunidad
de observancia” sometida a éstos, tanto los conventuales como los observantes.

Llamemos la atencion sobre un hecho: las familias de observancia hispanicas
fueron de creacion femenina y se definieron como espacios reformistas con
espiritualidad propia y acusados rasgos de autonomia, jurisdiccional y organizativa,
que las desmarcaba del organigrama institucional de la Orden de San Francisco al
contar con autoridades particulares. La gran propuesta observante clariana con esta
fisonomia fue la Congregacion de Tordesillas. Mas adelante se daria un segundo intento
protagonizado por el grupo Calabazanos-Segovia®. En ambas se insertaron las primeras
fundaciones de clarisas reformistas cordobesas.

1.1.Fundaciones de la Congregacion de Tordesillas:
Santa Inés y Santa Cruz de Cérdoba (1464-1475)

Los monasterios de Santa Inés y Santa Cruz, ambos en la ciudad de Cérdoba,
fueron los primeros de la reforma franciscana femenina en el obispado® y contribuyeron
a ampliar el espacio reformista de la Congregacion de Tordesillas, surgida en torno al
monasterio clariano de Santa Maria la Real de dicha poblacion vallisoletana.

3 He tenido ocasion de analizarlo a fondo en mi tesis doctoral: Espacios de vida espiritual de muje-
res (Obispado de Cordoba, 1260-1550), 2 vols., Universidad Complutense de Madrid, 2008. Estas paginas
son fruto directo de la misma.

4 Sobre estas caracteristicas reformistas generales, véanse los trabajos de Garcia Oro citados en la
nota 2. El analisis monogréfico sobre la Congregacion de Tordesillas, en Angel URIBE, “Primer ensayo de
reforma franciscana en Espafa. La Congregacion de Santa Maria la Real de Tordesillas”, AIA XLV (1985)
217-347. Respecto a la familia de Calabazanos-Segovia: Juan MESEGUER FERNANDEZ, “El capitulo custodial
de Cuéllar (1472) nombra un visitador con facultades especiales para los monasterios de Calabazanos y Se-
govia”, ATA 8 (1948) 239-252. Este régimen jurisdiccional fue abolido por las autoridades franciscanas entre
1517 y 1565. Del mismo autor, “Un breve de Alejandro VI y una carta de Isabel la Catolica”, ATA 9 (1949)
379-383.

5 Los estudio en su contexto urbano en Maria del Mar Grana Cip, Religiosas y ciudades. La es-
piritualidad femenina en la construccion sociopolitica urbana bajomedieval (Cordoba, siglos XIII-XVI),
Coérdoba, 2010.
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El primer proyecto fundacional fue, por lo que refleja la documentacion, el de Santa
Cruz. Segun la tradicion, don Pedro Gutiérrez de los Rios, veinticuatro de Cordoba
y sefior de Morillo, caballero valeroso y diestro con las armas, habria acompaiado
con otros ocho paladines a Suero de Quifiones en el famoso paso y justas del puente
del Orbigo (1434) prometiendo fundar monasterio si Dios lo sacaba con bien®. Su
testamento de 1464, donde dispuso la fundacion, no menciona estos sucesos: explicaba
que la decision de fundar la habia tomado de comun acuerdo con su esposa dofia
Teresa Zurita y que ambos iban a aportar los bienes necesarios, entre otros sus casas
residenciales de la collacion de San Pedro. Debia ser una fundacion observante bajo
la advocacion de la Vera Cruz, pero dejaba a la libre eleccion de dofia Teresa si debia
tratarse de una comunidad masculina o femenina aunque ¢l prefiriese la segunda. Este
proyecto fundacional tardaria diez afios en materializarse, razon por la cual perderia la
primacia cronoldgica en beneficio de Santa Inés.

De este modo, fue Santa Inés el primer cenobio reformista de clarisas en Cérdoba.
Surgi6é de la monacalizacion de las denominadas “beatas bizocas™. Se perfilan dos
procesos, uno de fundacion y otro de refundacion. En el primero, fue la beata Leonor
Fernandez de Mesa, hija del tesorero y veinticuatro Alfonso Fernandez de Mesa®, quien
solicito licencia al papa en 1471 para convertir en monasterio las casas del beaterio,
entonces en la collacion de la Magdalena. Estas procedian de una donacién testamentaria
de Juana Ruiz -acaso la beata que, con el mismo nombre, aparecia citada en 1428°-
como fruto posible de una nueva ampliacion de la comunidad o bien manifestacion
de algun cambio de orientacion que provoco su traslado desde la collacion de San
Llorente. No hay noticias, pero el hecho de que aparezca Leonor en solitario y no se
mencione a ninguna otra beata induce a pensar en una posible fase de agotamiento del
beaterio.

Esta monacalizacion fue de entera iniciativa femenina y con un llamativo
caracter interreligioso al permitir la coparticipacion de beatas y monjas, lo que asimismo

6 Zurita lo sit@ia en 1434. Luis Maria RaMiRez Y Las Casas-Deza, Corografia historico-estadistica
de la provincia y obispado de Cérdoba, Cordoba, 1842 (ed. de Antonio Lopez Ontiveros, Cordoba, 1986),
213; Teodomiro RAMIREZ DE ARELLANO, Paseos por Cordoba, ¢ sean apuntes para su historia, Cordoba,
1985 (prélogo, ordenacion, redaccion y numeracion de epigrafes por Miguel Salcedo Hierro), 206; Alonso
de TorrEes, Chronica de la Santa Provincia de Granada, de la regular Observancia de N. Serdfico Padre San
Francisco..., Madrid, 1683 (ed. facsimil con edicion, introduccion e indice alfabético a cargo de Rafael Mota
Murillo, Madrid, 1984), 420.

7 Estudio este beaterio y su contexto en Maria del Mar GraNa Cip, “Beatas y comunidad civica. Al-
gunas claves interpretativas de la espiritualidad femenina urbana bajomedieval (Cordoba, siglos XIV-XV)”,
Anuario de Estudios Medievales 42/2 (2012) 29-52; Religiosas y ciudades, op. cit.

8 Sobre Leonor: AHPCProt, Oficio 14, leg. 7, cuad. 12, fols. 14r y 19v-20r; Casa de Cabrera en
Cordoba. Obra genealdgica historica escrita por el Padre Ruano en 1756 y publicada en el aiio 1779 (adap-
tacion y adiciones por Concepcion Mufioz Torralbo y Soledad Garcia-Maurifio Martinez), Cordoba, 1994,
424-25.

9 Normalmente se toma a esta Juana Ruiz por Juan Ruiz por confusion en el regesto elaborado por
Manuel RobriGUEz Pazos, “Los franciscanos espafioles en el pontificado de Sixto IV (1471-1484)”, AIA 10
(1950) 110, que ha sido seguida por todos los autores —Pedro Pablo HERRERA MEsa, “El real convento de San-
ta Inés de Cordoba: fundacion, patrimonio y desaparicion”, en La clausura femenina en Espania, Actas del
Simposium, t. II, San Lorenzo del Escorial, 2004, 919-938; José Maria MiurRA ANDRADES, “‘Las fundaciones
de clarisas en Andalucia del siglo XIII a 15257, en Jos¢ Marti Mayor y Maria del Mar Grana Cip (coords.),
Las clarisas en Espaiia y Portugal, Actas del Congreso Internacional, t. II, vol. 2, Madrid, 1994, 705-722; sin
embargo, en la bula se lee claramente “Juana”. BF, n.s., t. III, n°® 26.
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demuestra la existencia de redes de comunicacién entre beaterios y monasterios
femeninos'®. Leonor, impulsora y peticionaria, contd con el apoyo de un grupo de
monjas de Santa Clara de Cdrdoba, concretamente la discreta Constanza Gutiérrez
Melgarejo, seleccionada como primera abadesa, y, entre otras, Beatriz Gutiérrez de la
Membrilla. El proyecto, probablemente disefiado en comun, debio obedecer al deseo
de materializacion institucional de un mismo anhelo de reforma suscitado por distintas
necesidades. Asi, salvaguardar y perpetuar el carisma reformista originario de una
practica beata posiblemente bajo amenaza de extincion y ofrecer un nuevo espacio de
vida mas riguroso a un grupo de monjas de Santa Clara descontentas con su experiencia
monastica. Se intuyen posibles vinculos, imposibles de precisar, con las fundaciones
sevillanas de Santa Clara y Santa Inés, esta segunda anterior en el tiempo a la cordobesa,
pero de la misma inspiracion y filiacion reformista; no so6lo incitan a pensarlo las
coincidencias, sino también la raigambre sevillana del apellido de la mas importante
de las monjas implicadas en la fundacion cordobesa, Melgarejo'!. La colaboracion
beata-monjas era necesaria, ademas, por razones materiales: no hay constancia de que
Leonor poseyese un patrimonio importante, pero las monjas de Santa Clara tenian por
entonces bienes privados que sin duda aportaron a la fundacion. Surgi6 asi Santa Inés
como una iniciativa enteramente autdbnoma de mujeres religiosas que no contaron con
un apoyo financiero externo que hubiese implicado algun tipo de patronato o sujecion
a intereses ajenos. Enfatizo esto porque la casa tuvo graves problemas econdomicos
desde el principio: el edificio era “pequefio y paupérrimo”, su habitacion “estrecha y
apretada” y escasas sus rentas; ademas, fue “ex bonis christifidelium constructum et
aedificatum”'?, prueba del apoyo econdémico popular.

Elproceso culminé en el breve plazo de un afio y en 1472 ya existia la comunidad.
No obstante, sus graves dificultades econémicas y el hecho de que el edificio fuese
“pequefio y paupérrimo” y su habitacion “estrecha y apretada”, movieron a dona Teresa
Zurita, por entonces promotora de la fundacion de Santa Cruz, a solicitar a Roma
la anexion de Santa Inés; cabe no descartar tampoco la incidencia de sus posibles
conexiones sociologicas judeoconversas en el contexto de la famosa revuelta de 1473,
asi como los graves conflictos que asolaban la ciudad por las luchas banderizas en uno
de sus momentos algidos'. El papa Sixto IV permiti6 el traspaso en febrero de 1474.
Hasta marzo de 1475 se pierde toda referencia, por lo que se supone su cierre durante
todo ese tiempo. Por consiguiente, 1475, fecha tradicionalmente presentada por los
cronistas como fundacional, seria la de una refundacion o reapertura. Si igualmente
¢éstos pretenden que las fundadoras de 1475 fueron las hermanas y monjas de Santa

10 Analizo esta cuestion en Maria del Mar Grana Cip, “Beatas y monjas. Redes femeninas y re-
forma religiosa en la ciudad bajomedieval”, en Ser mujer en la ciudad medieval europea, IX Encuentros
Internacionales del Medievo, Néajera (Logrono), 24-27 julio 2012, en prensa.

11 Discreta del monasterio de Santa Clara en 1471 -AHPCProt, Oficio 14, leg. 7, cuad. 5, fols. 58rv-.
Sobre este apellido: Alberto y Arturo Garcia CARRAFFA, Diccionario herdldico y genealogico de apellidos
espanioles y americanos, t. 53, Madrid, 1957, 218-228; Rafael SANCHEZ Saus, Caballeria y linaje en la Sevilla
medieval. Estudio genealdgico y social, Cadiz, 1989, 293-304.

12 Se sabe por la bula fundacional de Santa Cruz, afio 1474. BF, n.s., t. III, n® 553.

13 Sobre la revuelta: Manuel Nieto CumpLiDo, “La revuelta contra los conversos de Cordoba en
14737, en Homenaje a Anton de Montoro en el V centenario de su muerte, Cordoba, 1977, 29-49. El contexto
general de desorden y enfrentamiento entre la nobleza, en Maria Concepcion QUINTANILLA Raso, “El dominio
de las ciudades por la nobleza. El caso de Cérdoba en la segunda mitad del siglo XV”, en La ciudad hispani-
ca. Siglos XIII al XV1, t. 111, Madrid, 1987, 109-123.
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Clara de Cordoba Beatriz y Leonor Gutiérrez de la Membirilla, sdlo se documenta a la
primera y, ademas, como vicaria de la primera comunidad en 1472; el hecho de que
prosiguiese en 1483 da idea de la continuidad entre ambos procesos fundacionales'. En
esta ultima fecha se habian incorporado también la beata Leonor Fernandez de Mesa,
su hermana Catalina y otras monjas de Santa Cruz. La refundacion de Santa Inés fue
realizada, pues, por las primeras fundadoras apoyadas por nuevas fuerzas, sus hermanas
y otras monjas procedentes de Santa Clara y Santa Cruz'®. Acaso porque Santa Inés
era un proyecto de marcados contenidos propios que no encajaban con Santa Cruz, sin
olvidar la posible necesidad de respetar su ser origen de la reforma clarisa cordobesa.

La fundacion de Santa Cruz siguié un proceso muy diferente. Tras la disposicion
testamentaria de don Pedro de los Rios transcurrieron diez largos y silenciosos afios
hasta que Sixto I'V otorgo la licencia fundacional'®. Un retraso debido a la “gran costa
e trauaxo” que le supuso a su viuda pese a los beneficios econémicos que sin duda
reporto la indulgencia plenaria otorgada por el papa en 1475 a quienes confesasen y
comulgasen el dia de la Santa Vera Cruz en su iglesia'”. Muy posiblemente, entre otras
cosas, el hecho de que la comunidad de Santa Inés no acabase incorporandose con sus
propiedades debio afectar a Santa Cruz en lo econéomico y en efectivos demograficos
aun cuando la concesion pontificia parezca desvelar cierta predileccion por esta casa.
Si el monasterio funcionaba ya en 1475, todavia en 1480 completaba dofia Teresa la
dotacion'®. La advocacion elegida y la insercion en la familia de Tordesillas otorgan a
este proyecto sus rasgos mas originales. Pero no hallamos aqui el vinculo relacional
femenino manifestado en todo el proceso fundacional de Santa Inés. Se traté de una
fundacion aristocratica “ex novo” bajo una advocacion cristocéntrica, no propiamente
femenina aunque se tratase de una devocion adoptada por muchas mujeres.

La Congregacion de Tordesillas constituy6 una importante propuesta de renovacion
de la vida religiosa y fue pionera en el reformismo franciscano castellano, tanto masculino
como femenino. Con ella surgio una “Orden de Santa Clara de la Observancia” de impulso
femenino e independiente. Gozo6 de un marco juridico propio que vinculaba directamente

14 Es claramente erroneo el extracto documental por el que el monasterio estaria fundado en 1458
al aparecer como arrendador de una casa en la collacion de San Bartolomé a Antén Gonzalez el Bravo -ACC,
Catdlogos, Hospital de San Sebastian, fol. 300r; CMC, 1458-. Ejemplos de limosnas escasas serian los 2 mrs.
que Alfonso Ruiz mandaba a las monjas de Santa Inés en su testamento de 1472 o los 5 que también recibian
ese mismo afno -AHPCProt, Oficio 14, leg. 8, cuad.1 y cuad. 3-. Las primeras y ultimas noticias del monasterio
antes de febrero de 1474, en AHPCProt, Oficio 14, leg. 8, cuad. 3; Oficio 18, leg. 1, cuad. 4, fol. 18r; cuad. 5,
fols. 15rv-. La tradicion cronistica, en: TORRES, 422; Bartolomé SANCHEZ DE FERIA, Palestra sagrada, o memo-
rial de santos de Cordoba, t. 1V, Cordoba, 1772, 572; RAMIREZ DE ARELLANO, 31. A partir de marzo de 1475 se
reactiva la vida monastica: el procurador del monasterio, Juan Ruiz, sillero, iniciaba una frenética actividad
econdmica de tomas de posesion y arrendamientos, sin duda con el objetivo de reflotar las bases econdmicas
de la casa. AHPCProt., Oficio 14, leg. 11, cuad. 10, fols. 2r, 3v-4v; cuad. 5, fols. 26v-27r, entre otros.

15 La informacion es muy parca. No sabemos si habia una comunidad beata propiamente dicha en
1471 ni si, de haberla, se incorpor6 a la fundacion. Desde luego, la impulsora Leonor Fernandez de Mesa no
profesod en el primer momento, aunque no por ello renuncio a compartir con las religiosas su espacio de vida.

16 BF, n.s., t. III, n° 553; AM, t. XIII, 437 y t. XIV, 157, n° 44; Francisco de GoNzAGA, De origine
seraphicae religionis Sancti Francisci eiusque progressibus, Roma, 1587, 1179-80; Torres, 419-422; APFA,
Salvador LAiN Y Roxas, Historia de la Provincia de Granada de los Frailes Menores de N.P.S. Francisco,
Bujalance, 1819, 292; AHPCProt, Oficio 14, leg. 11, cuad. 3, fols. 14r-19r.

17 Gonzaga lo fecha en 1464 —GoNzaGa, 420-. En la documentacion no se especifica la fecha. ASC,
Libro becerro, 116.

18 ASC, cajon 1°, piezas 4%, 1* y 2% Torres, 420-421.
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a sus componentes con el pontifice a través de la figura de un visitador general vitalicio;
es decir, eximia a sus monjas de las jurisdicciones habituales, tanto la obediencia regular a
la Primera Orden franciscana como la autoridad del obispo. Dicho marco juridico fue, en
su origen, resultado de la formulacion elaborada por las propias clarisas de Santa Maria
la Real de Tordesillas, las cuales, manteniéndose en la regla urbanista, solicitaron la libre
eleccion de confesores y la dependencia directa de la Santa Sede, emprendieron un género
de vida mas riguroso y se autodotaron de estatutos propios en el ultimo tercio del siglo
XIV. Este contexto de autoria femenina fue reorientado y recortada su autonomia por la
intervencion pontificia avifionesa, que le otorgd caracter de reforma oficial al establecer
un visitador perpetuo con amplias atribuciones de control, entre otras la eleccion de
sucesor, si bien las monjas consiguieron de Martin V la capacidad de eleccion del mismo
en caso de no haberse dado arreglo sucesorio previo'’.

No es facil dilucidar sus contenidos espirituales. Debieron figurar en unas
Ordenaciones, texto del que existen referencias pero que no se ha localizado. Por los
documentos pontificios se sabe que esta reforma no supuso una recuperacion del proyecto
de Santa Clara ni se oriento, pues, en clave pauperistica-fraterna. Mantuvo la observancia
de la regla urbanista y persiguid basicamente mejorar la calidad del culto divino y
la observancia regular imponiendo un mayor rigor en la vida interna, especialmente
en aspectos disciplinares y en la observancia de la pobreza individual aun cuando se
aceptase la propiedad comiin —eliminandose la propiedad privada que habia imperado en
el cenobio al poco de su fundacion-. Los papas de Avifion responsabilizaron del correcto
funcionamiento interno de la comunidad de Tordesillas a los visitadores franciscanos
por ellos elegidos, bajo cuya supervision y autoridad debia desarrollarse la vida del
cenobio. Asimismo, les otorgaron algunos privilegios absolutorios extraordinarios.

Desde comienzos del siglo XV, otros monasterios clarianos decidieron seguir
el patron reformista de Tordesillas y surgi6 una congregacion con autonomia juridica
y mancomunidad de bienes espirituales sometida a un mismo visitador. Sin embargo,
ya a mediados de la centuria inicié una fase de crisis progresiva® con una pérdida de
capacidad operativa de los visitadores y proliferacion de los especiales —de ambito
localizado-, asi como una tendencia a la disgregacion monastica pese a mantenerse la
union institucional. Pero estos rasgos no se detectan en Andalucia, algunos de cuyos
cenobios vieron en esta familia el camino reformista mas adecuado: fundaciones antiguas,
como Santa Clara de Moguer o Santa Inés de Sevilla se reformaron adhiriéndose a la
congregacion en 1440 y 1470. Las dos fundaciones cordobesas irian mas lejos al ser las
primeras andaluzas fundadas directamente en su seno.

Como se ve, la reforma clarisa se inici6 en Cordoba bajo una dimension
institucional de signo femenino al sumarse a un proyecto religioso iniciado por mujeres,
un proyecto que remontaba su origen al siglo XIV. La eleccion de las fundadoras de los
cenobios ofrece una marcada orientacion propia.

1.2. Una fundacion ligada a la familia de Calabazanos-Segovia:
Santa Clara de la Columna de Belalcazar (1483-1488)
Silareformase implantd en la gran urbe adscrita a la Congregacion de Tordesillas,

19 UriBg, 227-231.
20 Ibid., 235-238 y 276.
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en el ambito regional del obispado se vinculd a la provincia franciscana castellana
de Santoyo y, en concreto, el monasterio palentino de Santa Clara de Calabazanos
por impulso de las fundadoras de Santa Clara de Belalcazar. Ademas de ofrecer el
contrapunto a Santa Inés y Santa Cruz algo mas de diez afios después, ejemplifica las
mismas inquietudes reformistas iniciales y un mismo impulso de autoria femenina,
solo que con formas y ropajes juridicos diferentes, en un contexto sefiorial no urbano
y bajo la iniciativa de mujeres de la alta nobleza cordobesa. Esta fundacion®', primera
de las reformistas fuera de la gran ciudad, atraves6 por dos grandes momentos: un
primer periodo fundacional de predominante responsabilidad femenina y un segundo
de reorientacion al inscribirse en la custodia de los Angeles, nicleo originario de la
descalcez masculina en Andalucia. Este epigrafe revisara solo el primero y el segundo
sera tratado después.

Santa Clara de Belalcazar surgié de un recogimiento aristocratico establecido
junto al convento de San Francisco de la villa por iniciativa de la sefiora de la misma,
dofia Elvira Manrique de Staiiiga. Tras su muerte en 1483, sus hijas iniciaron el largo y
complejo proceso de transformacion comunitaria en monasterio bajo la advocacion de
Santa Clara. Se perfilan cuatro fases:

En la primera se formuld la decision fundacional. En el acuerdo (1483)
establecido con su hermano don Gutierre de Sotomayor, conde de Belalcazar®?, dofia
Leonor y dofia Isabel afirmaban su deseo de estar cerca de donde yacia su madre “con
las mugeres onestas que nos plazera llevar” y continuar con su género de vida comin;
puesto que las obras de la casa que habia iniciado dofia Elvira junto al convento de los
franciscanos y donde ellas residian como beatas no se habian rematado, solicitaban
al conde su culminacién como monasterio femenino. Renunciaban a sus legitimas a
cambio de que ¢l se responsabilizase de la obra, su dotacién y manutencion.

La prematura muerte de don Gutierre en el campo de batalla impidi6 cumplir
el acuerdo, pero en 1486-87 se dio el primer paso decisivo al intervenir el hijo mayor
de dofia Elvira, otrora heredero del condado y por entonces religioso franciscano, fray
Juan de la Puebla, que habia vuelto a la villa para hacerse cargo de la educacion de su
sobrino y heredero del mayorazgo, el menor de edad don Alonso. El proceso cont6 con
el aporte econémico de la condesa dofia Teresa Enriquez, tutora y regente. No queda
claro si fue antes, en los oscuros aflos entre 1483 y 1486 o en momentos inmediatamente
posteriores, cuando se plantearon dificultades que casi dieron al traste con el proyecto.
Al parecer, las hermanas quisieron abandonar Belalcazar y marcharse con la renta
prometida al monasterio clariano de San Antonio de Segovia, en cuya reforma se habia
involucrado la reina Isabel la Catdlica, probablemente porque el condado no cumplia
con su parte economica del acuerdo. Las soluciones que se les ofrecieron, sin embargo,
significaron la reorientacion del proyecto. Ya no parecia conveniente que una comunidad
femenina estuviese tan cerca de otra masculina. ;Por posible oposicion de la Orden?
No puede evitarse pensar en el intervencionismo probable de fray Juan de la Puebla,
que habria reorientado lo que en su origen fue un proyecto femenino de reminiscencias

21 Maria del Mar Grara Cip, “El movimiento religioso femenino en medios sefioriales altonobilia-
rios: la fundacion de Santa Clara de Belalcazar (siglo XV)”, Verdad y Vida. Revista Franciscana de Pensa-
miento LXX, n° 260 (2012) 115-146. Reproduzco aqui parte de esta publicacion.

22 A 6 de septiembre. AHN, Nobleza, Osuna, leg. 325, n° 75. Copia en el n° 73 del ano 1574. Sobre
su intervencion en el proyecto, afirmaciones del propio fray Juan de la Puebla en el leg. 325, n°® 83.
Congreso Internacional: Las clarisas
2011, XVII, 8-16



LAS FUNDACIONES CORDOBESAS (1464-1525) 9

duplices en lo relativo a la cercania frailes-religiosas. En cualquier caso, no se aclaran
los posibles motivos de este cambio de opinion. A otro nivel, si se sefialaba que no
estaban cémodas en unas edificaciones todavia inacabadas dado que el condado no
habia aportado la ayuda financiera necesaria e, incluso, parecia resistirse a ello. Por
mediacion de su hermano fray Juan obtuvieron bula de Inocencio VIII autorizandoles
a ocupar el hasta entonces convento de frailes y que ellos se trasladasen a un nuevo
edificio bajo la advocacion de los Martires de Marruecos aduciéndose como motivo la
excesiva cercania y la insalubridad de la casa®. Al problema del pago de la dotacion se
sumaban los grandes costos suscitados por la ereccion de un nuevo convento masculino
y por la necesaria reestructuracion de San Francisco para adaptarlo a las necesidades
de una comunidad de monjas. Fue dofia Teresa Enriquez, como administradora del
condado, quien se comprometi6 a pagarlo todo. Ademas, puesto que el convento de
San Francisco de la Columna estaba fuera de la villa, ahora que se iba a convertir
en comunidad de monjas precisaba algunos vecinos que residiesen alrededor para su
servicio y socorro. Por ello, los Reyes Catolicos respondian a una peticion de dofia
Teresa el 5 de marzo de 1488 concediendo a perpetuidad diez excusados para la “villeta
de Santa Clara™.

Al tiempo se inici6 la configuracion de la comunidad y el provincial de Santoyo
era requerido por bula para hacer poner a las monjas elegidas por las fundadoras y dofia
Teresa. Se tratd de un buen nimero de religiosas de la comunidad clarisa palentina
de Nuestra Sefiora de la Consolacion de Calabazanos®. En noviembre, la comunidad
tomaba posesion del convento de San Francisco, pero, al no haberse finalizado el de los
Martires de Marruecos, se instalaba temporalmente en los palacios que habian sido de
los condes, cerca de la fortaleza. Por su parte, dofia Teresa mejoraba la dotacion y se
reservaba el derecho de incluir en la comunidad a algunas criadas suyas y de la condesa
dofia Elvira ademas de expresar su deseo de profesar en ¢l tras finalizar sus obligaciones
al frente del condado?. Dado que ya existia una comunidad en funcionamiento, sefialo
1488 como fecha fundacional.

Se habia conformado una comunidad, pero aun no habia monasterio. El camino
final estuvo dificultado por el inicio de un periodo problematico tras la muerte prematura
de dofa Teresa. En febrero de 1490, el provincial de Santoyo requeria por comision
pontificia a don Fadrique de Sttifliga, como tutor y gobernador del conde don Alonso
y testamentario de los padres y abuela de éste, para que otorgase las rentas prometidas
al monasterio ya denominado de Santa Clara de la Columna. Y en noviembre escribia
fray Juan de la Puebla a la madre de la fallecida dofia Teresa, dofia Maria de Velasco,
solicitandole terminar la casa masculina y la femenina y otorgar la dotacion prometida
por su hija. Todavia en diciembre de 1491 senalaba fray Juan los motivos por los que

23 La bula en AHN, Nobleza, Osuna, Registro, 2-5; el acuerdo familiar, en leg. 325, n°® 76.
24 AHN, Nobleza, Osuna, leg. 325, n° 82; la confirmacion de 1490 en AGS, Patronato Real, n® 5107.
25 Los cronistas hacen proceder a dofia Catalina Manrique de Santa Clara de Calabazanos, pero en
el documento de 1488 se la presenta como abadesa de Santa Clara de Murcia acaso por haberse trasladado.
Andrés de GuapaLupk, Historia de la santa provincia de los Angeles de la regular Observancia y Orden de
N.P.S. Francisco, Madrid, 1662, 498-500; BN, ms. 13598-99, fol. 212v; AHN, Nobleza, Osuna, leg. 325, n°
79. Hubo otras dos monjas de la época relacionadas con ambos monasterios: Maria de Portocarrero y Fran-
cisca Pacheco. MESEGUER, “Un breve”, 379-383. Estos podrian ser indicativos de contactos espirituales entre
ambos cenobios y harian factible que dofa Catalina estuviera relacionada con los dos.
26 AHN, Nobleza, Osuna, leg. 325, n° 79.
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ambos cenobios debian terminarse y recordaba el deseo de dofia Teresa de dotarlo
mejor cuando ingresase por entender que no lo estaba suficientemente. Por fin, segun
los cronistas, en 1494 entraron en Belalcazar las clarisas procedentes de Nuestra Sefiora
de la Consolacion de Calabazanos, aunque debid tratarse de la ceremonia de entrada
solemne de unas monjas que ya llevaban viviendo en comunidad con las fundadoras
desde 1488.

La eleccion de Calabazanos como casa-madre de esta fundacion debid tener que
ver, entre otros factores, con motivos familiares y reformistas. Dofla Elvira de Stufiiga
habia entendido su proyecto de reforma masculina vinculado a la provincia de Santoyo
y era Calabazanos el cenobio clariano mas importante de la misma. Y no sélo habia sido
asi por su prestigio espiritual, sino también por razones de parentesco: se trataba del solar
originario de su linaje y los vinculos de sangre eran directos, por linea materna, entre las
fundadoras de Belalcazar y la familia fundadora de Calabazanos. Aparte de estos rasgos
fundamentales, trabados por el vinculo materno-filial, las fundadoras de Belalcazar
estuvieron muy relacionadas con otra fundacion reformista femenina contemporanea,
San Antonio de Segovia, dato que conduce directamente a otro vinculo importante en
los origenes del cenobio cordobés, la reina Isabel. Precisamente en aquel momento
habian recibido las clarisas reformadas de Segovia permiso papal para abandonar la
ciudad e instalarse en el monasterio extramuros de San Antonio, donde hasta entonces
habian residido los franciscanos observantes, permiso solicitado personalmente por la
reina. Era, pues, el cenobio clariano observante en cuya mejora estaba involucrada dofia
Isabel en los afios en que se suscito la crisis en Belalcazar y acaso la estrecha relacion
entablada entre la reina y Leonor de Sotomayor tuviera algo que ver con este deseo que
finalmente no llegd a materializarse”.

Entre Calabazanos y Segovia habia ademas un elemento de uniéon. Ambos venian
siguiendo una trayectoria paralela en sus afanes de reforma y pueden considerarse
pioneros en la adscripcion voluntaria a la Observancia fuera del modelo de Tordesillas
y de los que estaban organizando los franciscanos bajo su directa dependencia. Crearon
un modelo propio al dar forma a otro espacio religioso femenino con elevados niveles de
autonomia, una incipiente familia observante femenina de marcado caracter aristocraticoy
estrechamente vinculadaalos Reyes Catolicos. Calabazanos, integrado enla Congregacion
de Tordesillas desde 1446, habia decidido en 1459 situarse bajo la obediencia de los
custodios franciscanos reformistas de Santoyo, famosos por su observancia y santidad, y
lo mismo hicieron pocos meses después las clarisas de Segovia. El régimen jurisdiccional
establecido en ambos monasterios a partir de 1472, probablemente a instancias de la
abadesa de Calabazanos dofia Maria Manrique, presentaba caracteristicas especiales,
pero similares a Tordesillas: lo ejercia un visitador vitalicio procedente de Santoyo, no
tan independiente como los de Tordesillas, pero tampoco simple delegado de la custodia,
y en cuya eleccion se deberia llegar a un consenso entre las autoridades provinciales y las
abadesas y discretas®. Es posible que Belalcazar se integrase plenamente en este régimen
de gobierno durante sus tres breves afios de administracion santoyana.

27 Leonardo CarbENOsO, “Convento de San Antonio de religiosas clarisas de Segovia”, AIA 7
(1917) 6. La marcha de Leonor se efectud a peticion de la reina, movida tanto por su fama de santidad como
por el afecto que profesaba a la familia. Se puso a su servicio en la corte, donde paso a residir aunque man-
tuvo su dedicacion religiosa.

28 MESEGUER, “El capitulo custodial”, 240-243.
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El vinculo con la monarquia se plasmaba en el patronato de que habian gozado
los monarcas en la capilla mayor de las clarisas segovianas y en el juramento efectuado
por las monjas, recién trasladadas a San Antonio, de no permitir que se enterrasen en
la misma personas ajenas a la familia real; también, en el apoyo prestado por la reina
Isabel al traslado. Los Reyes Catolicos se preocupaban especialmente por la comunidad
de Calabazanos al abogar por que obtuviera diversos privilegios liturgicos. Se trataba
ademas de uno de los monasterios preferidos de la reina, que tenia privilegio pontificio
para que cualquier mujer a su juicio idonea pudiese profesar alli aun rebasando el
limite demografico comunitario. De hecho, quiso la reina que ingresase su amiga dofia
Maria de Portocarrero, hermana del primer marqués de Priego, don Pedro Fernandez de
Cérdoba, en 1501%, otro contacto con la alta nobleza cordobesa a tener en cuenta.

Calabazanos se convirtié en uno de los viveros de espiritualidad observante
femenina mas importantes de su tiempo. Su proyecto de reforma no radico tan sélo en
una nueva adscripcion jurisdiccional, sino en modificaciones espirituales. Sin embargo,
al igual que la Congregacion de Tordesillas, no se trato de retomar la regla I de Santa
Clara. Mantuvieron la adscripcion urbanista, pero bajo la direccion de los franciscanos
reformistas y siguiendo un programa espiritual de especial intensidad y recogimiento
con notas devocionales distintivas especialmente centradas en la Asuncion de la Virgen,
una devocion que, en el contexto de origen del feminismo moderno, defendia un dogma
todavia no definido oficialmente por la Iglesia; también en la adoracion a la Eucaristia y
en larememoracion del nacimiento e infancia de Jesus. Espiritualidad mariana-feminista
y espiritualidad del nacimiento, ambas condensadas en la adoracion eucaristica, todos
rasgos de identidad franciscana, pero, especialmente, clarisa y femenina, como notas
distintivas de la espiritualidad de este incipiente espacio congregacional de mujeres®.

Se trataba, pues, de un proyecto reformista femenino, con una espiritualidad
marcada por rasgos y devociones propios o de intensidad especial, con organizacion
autéonoma y estrechamente vinculado a la reina Isabel. Por lo demas, seguia el género de
vida urbanista, aunque su caracter reformista llevaba a una observancia mas rigurosa de
sus nicleos medulares. Respecto a los frailes, evidentemente se mantenian las diferencias
sexuadas y, sobre todo, estas monjas se desmarcaban del organigrama institucional de
la Orden de San Francisco al organizar sus congregaciones con autoridades propias; por
otra parte, acentuaban sus énfasis espirituales diferenciados.

2. EL FRACASO DE NUEVAS CONGREGACIONES FEMENINAS DE
ORIGEN ANDALUZ: LAS CLARISAS DESCALZAS CORDOBESAS
(1491-1520)

Si con anterioridad el obispado cordobés habia representado un papel receptor
de los principales movimientos reformistas clarianos de Castilla, a partir de la ultima
década del siglo XV se convirtio en epicentro creador de un nuevo proyecto de reforma

29 CARDENOsO, “Convento de San Antonio”, AIA 8 (1917) 328-332; Juan MESEGUER FERNANDEZ,
“Devocion de las clarisas de Calabazanos (Palencia) a la Asuncion de la Sma. Virgen. Un privilegio papal (25
de octubre de 1463)”, AIA 8 (1948) 131; “Un breve”, 379.

30 Sobre la importancia del culto eucaristico en la espiritualidad franciscana y en el caso de una
mujer emparentada con una de las promotoras de Belalcazar, Maria del Mar Graxa Cip, “Religion y politica
femenina en el Renacimiento castellano. Lecturas simbolicas de Teresa Enriquez”, en Josemi LORENZO y Ana
Isabel CERRADA (eds.), De los simbolos al orden simbdlico femenino (ss. IV-XVII), Madrid, 1998, 145-172.
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mas radical que los anteriores, la descalcez. Aqui naci6 en su version franciscana
femenina y se difundio por el resto de Andalucia configurando un modelo a considerar
como propiamente andaluz porque presenta rasgos caracteristicos respecto a los que
prosperaron en otros ambitos castellanos, deudores del proyecto de Santa Coleta de
Corbie que se implanté en Valencia durante el siglo XV y que no se difundiria por
Castilla hasta el XVI. Sin embargo, la descalcez femenina andaluza no ofreci6 un perfil
unico o perfectamente definido. Entre otras razones, porque dio cabida a dos propuestas
institucional-normativas que analizaré por separado®'.

En este marco de innovacion religiosa reaparecen algunos de los problemas
suscitados en torno a los reconocimientos de autoridad fundacional femenina. Se ha
comprobado que ninguno de los proyectos de reforma anteriores cuestionaron la regla
urbanista, al fin y al cabo ajena al programa clariano original, pese a que fuesen mujeres
sus principales creadoras e impulsoras. Pues bien, en el momento en que se planted
la necesaria vuelta a las fuentes originales, el hecho decisivo de la recuperacion de
la regla I de Santa Clara estuvo ensombrecido por la necesidad de aceptar las
interpretaciones —masculinas- de lamisma. Y tal vuelta a las fuentes se concibié como una
reformulacion espiritualizada del carisma pauperistico inicial. Se ponen de manifiesto
las tensiones entre las visiones femeninas y masculinas del ideal evangélico.

2.1. La cuna de la descalcez clarisa andaluza:
Santa Isabel de los Angeles de Coérdoba (1491)

La descalcez propiamente dicha se caracterizo por la recuperacion de la regla I
de Santa Clara como texto normativo. En el obispado cordobés fue un tinico monasterio
el que siguié este camino: Santa Isabel de los Angeles de Cérdoba, fundacion de gran
importancia al convertirse en la cuna del movimiento descalzo franciscano femenino
en Andalucia®. Surgio de la transformacion del convento de terciarias franciscanas
regulares de Santa Maria de los Angeles tan solo un afio después de su fundacion.
Ambos procesos estuvieron protagonizados por dona Marina de Villaseca, viuda de
Garcia de Montemayor, hija del caballero Martin Alfonso de Villaseca, vasallo de los
reyes, y terciaria franciscana tras enviudar.

El 17 de diciembre de 1491, Inocencio VIII respondia a la peticion de dona
Marina sobre poder erigir en la casa un monasterio de Santa Clara, cambio que implicaba
la transformacion edilicia y la inclusion de iglesia, espadaiia, campana, cementerio,
dormitorio, refectorio, claustro, huerta, corrales y otras dependencias necesarias para
uso y habitacion perpetuos de las monjas; pedia también mantener el nimero de trece.

31 He estudiado esta cuestion en Maria del Mar GraNa Cip, “Autoria femenina y carisma religioso.
Origenes de las clarisas descalzas en Andalucia”, en José Angel Ecueverria (ed.), Historia magistra vitae.
Miscelanea de estudios en homenaje a Tarsicio de Azcona, OFMCap., historiador, Pamplona, 2011, 187-
221. Sigo aqui en parte lo expuesto en este trabajo.

32 Aunque las fundaciones de descalzas posteriores fuesen bastante tardias. Resalta su condicion de
cuna de la descalcez: Andrés Ivars, “Origen y propagacion de las clarisas coletinas o descalzas en Espana”,
AIA 21 (1924) 390-410; 23 (1925) 84-108; 24 (1925) 99-104.

33 BF, t. IV, n® 2395; AM, t. X, 205; t. XIV, 413, 631 y 753-56; ToRRES, 424-427; APFA, LAIN Y
Roxas, 312-313; German Rusio, La custodia franciscana de Sevilla. Ensayo historico sobre sus origenes,
progresos y vicisitudes (1220-1499), Sevilla, 1953, 584-86. Se afladen mas detalles sobre esta concesion
pontificia a dofia Marina en otra bula posterior de Alejandro VI. AV, Reg. Supp. 1000, fol. 561. Agradezco
esta ultima referencia a fray Rafael Mota Murillo ().
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Pero, sobre todo, dos novedades: la adopcion de otra advocacion, Santa Isabel
de los Angeles, y la méas importante, la recuperacién de la regla I de Santa Clara. Los
aflos siguientes fueron de construccion y acomodo urbanistico: se plantearon problemas
con los vecinos por la posesion de unas casas colindantes y por el aprovisionamiento de
agua, pero dofia Marina estuvo apoyada en todo por los Reyes Catolicos. Al tiempo, la
fundadora debio ir introduciendo algunas modificaciones en el proyecto fundacional: en
1495, en nueva peticion al papa, pedia incluir un hospital junto al monasterio, aunque
no hay noticia de que este plan llegase a prosperar. Ese mismo afo ya debia funcionar la
comunidad, pues dofia Marina tenia problemas para poder entrar y salir de la clausura.
No obstante, la primera noticia fehaciente se hace esperar a 1497*.

La denominacién “de los Angeles” vinculaba directamente este proyecto con
el “pre-descalzo” masculino que por aquellas mismas fechas promovia fray Juan de la
Puebla. La reforma de fray Juan de la Puebla fue uno de los movimientos mas radicales
de su tiempo en el anhelo de vuelta a las fuentes franciscanas fundado en la pobreza
radical y un fuerte componente eremitico y penitencial. El proyecto de dofia Marina
participaba de estos ideales y, con toda probabilidad, obedeci6 a un impulso sintonizado.
Fray Juan no pensé su reforma para mujeres y no hay indicios de que participase en
esta fundacion aunque pudo tener algiin contacto indirecto a través del padre de la
fundadora, don Martin Alfonso de Villaseca, el cual, ademas de ser su pariente, estuvo
estrechamente involucrado en los inicios de su proyecto®; y pudo tenerlo también a
través de la propia reina Isabel, implicada en ambos casos.

El deseo de dofia Marina de vuelta a los origenes, de estrechez y rigor, asi como
la importancia central de la pobreza, quedan de manifiesto en la decision de recuperar
laregla I de Santa Clara. Desde esta perspectiva, Santa [sabel supuso una novedad total
respecto a las reformistas anteriores. Se trataba de un importante gesto de vuelta a las
fuentes originarias y recuperacion de la autoria femenina tan dolorosamente sofocada.
E implicaba inscribirse en un proceso de reforma mucho mas riguroso que el de otras
fundaciones clarianas contemporaneas.

La intencion de extender esta reforma entre los monasterios de clarisas
urbanistas queda evidenciada en las amplias atribuciones otorgadas por Inocencio
VIII a dofia Marina, sobre todo la plena capacidad y autonomia de seleccion de las
componentes de la comunidad entre clarisas urbanistas con caracter de voluntarias y
sin necesidad de pedir licencia a sus superiores. Tales monjas deberian ser recibidas
a la profesion de la regla I por el vicario general ultramontano de los franciscanos
observantes u otro delegado suyo una vez en la casa “y sin dilacion alguna del afio de
probacion”. Ademas, puesto que la fundadora quiza no podria ingresar de inmediato,
le otorgaba licencia para entrar todos los dias, sola o con una o dos mujeres honestas
como criadas, comer con las monjas, conversar con ellas y pernoctar, y para ser
finalmente recibida como profesa junto con otra compafera elegida por ella aunque

34 AHPCProt, Oficio 18, leg. 5, fol. 90v; AGS, RGS, t. XI, 374, fol. 350; CMC, 1494-1; AV, Reg.
Suppl. 1000, fol. 56r; ASIA, leg. sin numerar, Cosas antiguas, sin foliar.

35 En 1487 Inocencio VIII, a peticion de Martin Alfonso de Villaseca, autorizaba al obispo de
Cordoba la fundacion de dos monasterios franciscanos reformistas, uno bajo el titulo de Santa Maria de los
Angeles y otro bajo el de San Francisco, y que formasen la custodia de los Angeles -GUADALUPE, Apéndice,
fols. 6-7-. El 16 de junio de 1491 Martin Alfonso de Villaseca donaba a la Iglesia romana unas posesiones
en término de la villa de Constantina, arzobispado de Sevilla, para construir un convento franciscano. AHP-
CProt., Oficio 14, leg. 26, cuad. 11, fols. 25r-26r. APV, leg. 427, exp. 4, copia del XIX.
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14 MARIA DEL MAR GRANA CID

estuviese completo el nimero de trece religiosas que se habia fijado como maximo.

Probablemente en respuesta a la peticion de dofia Marina, el papa sefialaba
también algunos aspectos de organizacion interna que ofrecen la pauta de los contenidos
reformistas de esta fundacion. En principio fiel a la regla clariana, la aplicacion del
texto aparecia mediatizada, y en buena medida desvirtuada, en algunos aspectos:

El monasterio recibiria todas las gracias y privilegios de la Orden de Santa Clara
de la primera y de la segunda regla, excepto aquellos en que se mitigase el rigor y la
pureza. Lo cual implicaba la aplicacion de la declaracion sobre la regla I efectuada por el
papa Eugenio IV en las cinco cosas obligadas bajo pecado mortal: obediencia, pobreza,
castidad, clausura y sistema de eleccion de abadesa, declaracion que mediatizaba el
texto clariano original en una linea mucho mas rigida. Se ponia especial énfasis en
el Gltimo punto por su valor reformista al limitar estrictamente su duracion. Tampoco
era plenamente fiel a Santa Clara la relacion entablada con los frailes: aunque se
aseguraba el vinculo al depender de ellos el monasterio, se entendia en términos de
sometimiento jurisdiccional, no de fraternidad*. Sin embargo, si respetaba la voluntad
de la fundadora al mantener la vocacion pauperistica originaria. Este fue uno de sus
rasgos mas relevantes. Y posiblemente en la misma linea deba interpretarse la peticion
efectuada por doila Marina al papa en 1495 para que le permitiera erigir un hospital
junto al cenobio, en paralelo con la reforma clarisa que, tiempo después, daria origen
en Napoles a las capuchinas. En ambos casos se pretendia recrear la forma de vida
originaria de San Damian en una dimension asistencial todavia no bien valorada por la
historiografia®®.

Para entender de veras los contenidos espiritual-institucionales de esta
fundacion, resulta muy ilustrativa su admision en la hermandad espiritual de la Orden
de San Jeronimo en 1497%°. Su general, el prior de Lupiana fray Gonzalo de Toro,
dada la piadosa devocion que las monjas tenian a su Orden y en especial al monasterio
cordobés de San Jeronimo de Valparaiso, “y para que esa devocion aumente”, les
otorgaba participacion y hermandad en todos los bienes espirituales del instituto —misas,
oraciones, disciplinas...-. Este vinculo coincide con los estrechos contactos entablados
entre estos religiosos y los primeros reformadores franciscanos, tanto en su fase
eremitica informal como en los primeros conatos de reforma institucionalizada®’. Santa
Isabel se perfila como la representacion en femenino de estos mismos contactos. Ahora
bien, la adhesion de hermandad formal con los jerénimos sirvié también de contrapeso
o contrapunto a los franciscanos dadas las tensiones suscitadas entre dofla Marina y
las autoridades observantes locales, alejadas ya de aquellos rasgos primitivos. Se pone
de manifiesto que la recuperacion del proyecto clariano original fallé en uno de sus
aspectos clave, el establecimiento de una verdadera “fraternitas” con los franciscanos.

Asimismo, las principales caracteristicas de la espiritualidad jeréonima
contribuyen a perfilar el modelo espiritual de esta inicial descalcez femenina, sobre

36 Ya desde la fundacion de Santa Isabel en 1491, donia Marina fue autorizada para que no depen-
diera de los conventuales, sino de los observantes. AM, t. X, 205; TorrEs, 424-27.

37 AV, Reg. Suppl.1000, fol. 56r.

38 Lazaro IRIARTE, Le cappuccine, passato e presente, Roma, 1997.

39 ASIA, leg. sin numerar, Cosas antiguas, sin foliar.

40 Fue asi en los inicios de la reforma, que gener6 en Cordoba el grupo de ermitafios de la Albaida y
el beaterio de las “bizocas”, pero también un siglo mas tarde en los inicios del movimiento descalzo andaluz,
pues fray Juan fue religioso jeronimo antes de pasarse a la Orden de San Francisco.
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todo su caracter eremitico, con gran énfasis sobre la clausura, y disciplinar. Junto con la
pobreza, que seria el rasgo mas tipicamente clariano, conformaron el esquema que acab6
prosperando. Si en estos aspectos coincidieron con los frailes angelinos, las diferencias
de género son evidentes en la descalcez femenina. Pese a su caracter eremitico, ellos no
dejaron de ser grandes predicadores itinerantes y ejercieron un importante ministerio
por las poblaciones serranas. Por otra parte, fray Juan de la Puebla no se plante6 admitir
mujeres en las estructuras masculinas. Santa Isabel, adscrito al tradicional modelo
contemplativo-claustral, modelo endurecido en los ultimos siglos bajomedicvales y
alejado en sus puntos basicos del propuesto por Santa Clara, hubo de someterse ademas
a la jurisdiccion de los observantes franciscanos y no a la incipiente familia angelina.
De los dos cenobios implicados en la descalcez clarisa, s6lo Santa Isabel de los
Angeles de Cordoba es considerado la cuna de la descalcez femenina en Andalucia;
sin embargo, este proceso fue problematico. La conversion de terciarias regulares
franciscanas en clarisas estuvo acompaiiada de la peticion al papa de someterse a la
jurisdiccion observante ultramontana, sin referencias expresas a la custodia hispalense,
que era la circunscripcion creada por los franciscanos observantes andaluces y sobre
la que sustentaban sus estructuras de gobierno local reformista; por supuesto, tampoco
se mencionaba el principal bastion de la Observancia local cordobesa, al que la logica
jurisdiccional al uso deberia haber vinculado la nueva fundacion: San Francisco de la
Arrizafa. Se garantizaba asi un espacio jurisdiccional propio, hecho que ofrece fuertes
sintonias con el coetaneo proyecto reformista masculino de fray Juan de la Puebla -con
el que, lo hemos visto, hubo conexiones carismaticas y de parentesco-, que acabaria
configurando una custodia propia. Fue elevado el grado de autonomia y la capacidad de
maniobra que el pontifice reconocia a Marina de Villaseca como fundadora y fijadora del
nimero de monjas, asi como la facultad de poder recibirlas de cualquier otro cenobio
de clarisas —incluso urbanistas- independientemente de la voluntad de los superiores*'.
Ello, sumado a una marcada personalidad carismatica fundada en una propuesta
reformista original y radical de vuelta a las fuentes, invita a pensar que en la fundacion
de Santa Isabel anidaba un proyecto femenino autonomo y con posible afan expansivo
que hubiese llevado a crear una congregacion propia. Entre 1480y 1490, antes del inicio
de la reforma politica, el intervencionismo de la reina Isabel y su circulo femenino
parece haber brindado la posibilidad de materializacion de iniciativas congregacionales
femeninas en distintos ambitos castellanos. La identificacion entre la reina y este
primer proyecto de la descalcez femenina en Andalucia se manifestd en su actuacion
favorable a la monacalizacion, especialmente plasmada en el apoyo brindado en sus
problemas fundacional-urbanisticos y en una actividad de apoyo econdémico que, si en
la reina no se documenta hasta fecha tardia, se intuye dada la involucracion de algunas
de sus damas —como dofia Inés Girén**-, a lo que cabria sumar el hecho de que la

41 BF, n.s., t. IV, n® 2395.

42 Que redacto6 su testamento en el monasterio y quiso favorecerlo con bienes y una capellania
ademas de apoyar materialmente la incipiente fundacion concepcionista de Toledo, otro proyecto femenino
en el que estaba involucrada la reina -RAH, Coleccion Salazar y Castro, M-3, fols. 144r-151r. Sobre el
proyecto concepcionista: Maria del Mar GraNa Cip, Beatriz de Silva (ca. 1426-ca. 1491), Madrid, 2004-. La
involucracion de una dama de la reina puede haber sido, ciertamente, un hecho aislado, aunque la conexion
de varios proyectos asociados con ella induce a no pensarlo. En cualquier caso, dona Isabel podia servirse
de la mediacion de sus damas para favorecer a comunidades de monjas: asi hizo con Santa Marta a través de
Beatriz Galindo. AGS, Casa Real, leg. 3, n° 487.
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casa modificase su advocacion asumiendo la isabelina al pasar de comunidad terciaria
regular a monasterio. Casi al tiempo, dofia Isabel promovia la fundacion del monasterio
de la Concepcion de Toledo, una total novedad institucional ideada por Beatriz de
Silva. Estas acciones y otras mas documentadas fuera de Cordoba parecen revelar
que la reina se habia involucrado en una practica politica que, fundada en vinculos
femeninos a caracterizar en una dimension de “matronazgo™, estaba dispuesta a crear
espacios de autoridad femenina, espacios religiosos que, aun insertos en las estructuras
oficiales, gozaban de fuerte contenido simbolico sexuado, elevado grado de autonomia
y, como rasgo caracteristico, estaban marcados por la originalidad y facilmente podian
dar lugar a marcos congregacionales propios, marcos de reforma femenina. Justo lo
contrario de lo que asumiria poco después al impulsar la reforma politica, un proyecto
que persiguio la uniformizacion de formas de vida, la centralizacion y el sometimiento
de las religiosas.

Sin embargo, Santa Isabel no se convirtid6 en casa-madre de ningin otro
monasterio durante sus primeros afios: el proceso fundacional se alargd por problemas
urbanisticos, la fundadora tuvo dificultades con los observantes andaluces y poco después
de iniciarse el proceso fundacional comenzaron a su vez los Reyes Catolicos la reforma
de las ordenes religiosas encomendando la de las monjas a fray Francisco Jiménez
de Cisneros. La intervencion cisneriana en Cordoba fue decisiva. Y probablemente la
propuesta reformista de Santa Isabel no encajase con el modelo cisneriano de clarisa
observante que pretendié imponer en Andalucia*, fundado en la obediencia urbanista
y en el sometimiento estrecho a los observantes locales. Este proceso, que gozd
del apoyo de la reina, muestra la interrupcion sufrida por un proyecto femenino en
principio apoyado por ella y el cambio protagonizado por una mujer que desde estos
afios parece haber dado un giro radical en su posicion politica respecto a los proyectos
monasticos femeninos originales; caso que hallaria un paralelo similar en la fundacion
de la Concepcion de Toledo®.

Con todo, el perfil espiritual de Santa Isabel mantuvo su fuerte identidad propia.
Su propuesta era enteramente novedosa en su pretension de retomar la regla I de Santa
Claray vivir en pobreza radical y necesariamente tuvo que despertar deseos emuladores
en otros ambitos. Hubo un primer intento en Sevilla que desembocoé en la fundacion
de Santa Maria de Jesus, de la que tradicionalmente se responsabiliza a dofia Marina
de Villaseca con otras religiosas de Santa Isabel en 1520%. Pero los datos de archivo
no concuerdan totalmente: las bulas fundacionales del cenobio sevillano revelan que
fue en una fecha mucho mas temprana (1498) cuando el papa Alejandro VI otorgaba

43 Sobre este concepto y las actuaciones de la reina: Maria del Mar GraNa Cip, “De terciarias a
clarisas en Santa Isabel de Toledo y Santa Isabel de Cérdoba. ;Un proyecto reformista femenino de la Reina
Catoélica?”, en Manuel PELAEZ DEL RosAL (ed.), El viaje de San Francisco por la Peninsula Ibérica y su le-
gado (1214-2014), Actas del 11T Congreso Internacional sobre el Franciscanismo en la Peninsula Ibérica, t. I,
Cordoba, 2010, 799-820.

44 Maria del Mar Grana Cip, “Reflexiones sobre la implantacion del franciscanismo femenino en el
reino de Granada (1492-1570)”, en I Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espaiia, Portugal
v América, 1492-1992,t.2, Ledn, 1993, 532-534.

45 Sobre este caso, GRANA, Beatriz de Silva, 33-39.

46 Alli habria sido abadesa hasta su muerte. Esta noticia aparece recogida en ASIA, Manual o direc-
torio de cobranzas de las memorias, censos, obenciones de capellanias y alimentos de pupilas y novicias de
este convento, fol. 80r, sin fechar la referencia. Los principales cronistas la aceptan: GonzaGa, 911; APFA,
LaiN Y Roxas, 374.

Congreso Internacional: Las clarisas
2011, XVII, 16-16



LAS FUNDACIONES CORDOBESAS (1464-1525) 17

licencia a don Alvaro de Portugal*’ para fundar un monasterio de la Orden de Santa
Clara en Sevilla “bajo su primera institucion™. El monasterio habia de establecerse
en la antigua casa de Sancho Diaz de Medina, collacion de San Esteban de Sevilla,
lindante con la calle Real, casa que comprd don Alvaro a su parienta la condesa de
Haro. Al igual que dofia Marina de Villaseca, don Alvaro recibia plenas facultades
en la seleccion de las primeras pobladoras y se le otorgaba su peticion de someterlo
al vicario general ultramontano de la Orden de San Francisco de la Observancia. De
nuevo parecia darse un embrionario proyecto congregacional, algo plasmado en la
llamativa autonomia de gobierno otorgada por el pontifice: el vicario, por si mismo o a
través de un comisario —siempre franciscano- elegible por la abadesa y la comunidad o
la mayor parte de la misma, debia visitar y reformar el monasterio; a ningun otro podia
confiar su autoridad sino al elegido por ellas y podia actuar con plena capacidad, sin
licencia de los superiores y que éstos ni cualquier otra autoridad pudieran molestar a la
abadesa y monjas. Como se ve, este proyecto inicial hubiera podido convertirse en una
observancia de familia al estilo de la Congregacion de Tordesillas y dar origen a una
forma de agrupacion reformista caracteristicamente femenina.

Sin embargo, hasta abril de 1502 no ejecutaba el arzobispo Cisneros esta bula,
dirigida a ¢l y a dos miembros del cabildo sevillano. Ninguna referencia se hacia a
Santa Isabel y la fundacion sevillana surgia de modo independiente aunque sin duda
debio inspirarse en ella. Las coincidencias cronologicas son muy significativas: si la
fundacién se proyectaba en 1498, sélo un afio antes se habia terminado de perfilar
la identidad carismatico-espiritual del proyecto cordobés con su adhesion oficial a la
espiritualidad jerénima; ademas, éste tuvo problemas con los observantes que acaso
no finalizasen del todo hasta 1508%. Seria muy significativo que el resultado final de
fusion de obediencias y sometimiento jurisdiccional de Santa Isabel a los observantes
andaluces coincidiese con la definitiva fundacion de Santa Maria de Jesus, que debid
retrasarse por causas desconocidas; se les debe otorgar verosimilitud a las tradiciones
que responsabilizan a dofia Marina de Villaseca y doce monjas mas procedentes de
Santa Isabel®. Por otra parte, seglin noticia recogida por el P. Andrés Ivars, entre los
papeles del historiador P. Angel Ortega se habria hallado una relacién sobre el origen
de Santa Maria de Jesus donde se sefialaba que el edificio estaba terminado y habitado
en 1514°!, informacion concordante con la desaparicion de dofia Marina de Villaseca
de los documentos de Santa Isabel®. Desde tiempo atras, Santa Isabel de los Angeles
estaba sometido a la provincia observante de Andalucia y bajo la jurisdiccion directa

47 Las cronicas refieren que el responsable fue el hijo de éste, don Jorge Alberto de Portugal, conde
de Gelves, pero lo presentan casado con dofia Felipa Melo, que era su madre. Es posible que interviniese en
el proceso de consolidacion material -AFI1O, Fernando de VALDERRAMA, Centuria bética, fols. 147v-157r-.
Sobre el parentesco de estos personajes, GARCiA CARRAFFA, t. 72, 61-62.

48 ASMJ, pergs., carp. 1, n° 1 bis.

49 Segun Lain y Roxas, el monasterio no habria sido erigido hasta 1508 por sus problemas de cons-
truccion y acomodo urbanistico. Sin embargo, se documenta una comunidad en pleno funcionamiento en
1497. Acaso la fecha del cronista tuviese que ver con la finalizacion del edificio —en obras en 1507-. APFA,
LaiNn vy Roxas, 312 y 374.

50 Como Maria de Contreras, que ademas era natural de los Pedroches, y que acompaio a Sevilla a
dofia Marina. ASIA, Libro grande, fol. 340v.

51 Ivars, AIA, 21 (1924) 100.

52 Profesa en 1500 y abadesa desde 1505 la tltima referencia es de 18 de julio de 1514, momento
en que era vicaria y discreta. AHPCProt, Oficio 18, leg. 8, fols. 556r-559v; ASIA, leg. 37, sin foliar.
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del guardian de San Francisco de Cordoba®; es muy posible que en este hecho residiese
la explicacion del retraso fundacional sevillano. En cualquier caso, con esta nueva
orientacion de obediencias se ponia fin a la autonomia gubernativa y la capacidad de
crear congregaciones propias que hubieran podido alcanzar posibilidades expansivas.
Sélo mucho después lograria difundirse la descalcez femenina andaluza: tras un
siguiente proyecto nunca materializado en Baeza (1516), probablemente inspirado
en Santa Isabel aunque sin vinculacion formal-institucional expresa®, no hubo otra
fundacion hasta finales del siglo X VI, Estepa (1599), seguida por Marchena, Granada y
Jerez de la Frontera ya durante el primer tercio del siglo XVII*; ademas, la casa-madre
no fue Santa Isabel, sino Santa Maria de Jesus, posteriormente sustituido por Estepa y
luego otros, lo que indica que no hubo nociones de filiacion Uinica.

2.2. Las “reorientaciones descalzas” de Santa Clara de Belalcazar y Santa
Clara de Palma del Rio y el problema de las clarisas en la provincia de los
Angeles (1493-1520)

En 1493 se producia un hecho definitivo en la evolucion fundacional de Santa
Clara de Belalcazar: el cambio de obediencias al que se obligé a fray Juan de la Puebla
so pena de excomunion, siguiendo, al parecer, el deseo de las fundadoras®: de la
provincia de Santoyo, las monjas pasaban a depender de la custodia de los Angeles,
recién creada por ¢€l.

La integracion en la custodia de los Angeles significaba un importante cambio
jurisdiccional y espiritual. Esta inclusion en un movimiento reformista que, impulsado
por el objetivo de volver a las fuentes, enfatizaba especialmente la pobreza y el
ascetismo radicales, hizo sentir la necesidad de que el monasterio de clarisas, nacido
bajo la regla urbanista, recibiese unas constituciones mas acordes con el espiritu del
grupo; en ningin momento se plante6 retomar en este caso la fuente original y recuperar
la regla I de Clara de Asis. Asi, fray Juan de la Puebla redacté un texto normativo para
monjas que constituye la version en femenino de su reforma. Destinada en principio
solo al monasterio de Belalcazar, esta nueva normativa es importante porque ofrece el
modelo femenino de la reforma angelina tal y como lo ided su impulsor. Puesto que esta
reforma fue el germen del movimiento descalzo masculino en Andalucia, se trataria
asimismo de una propuesta “pre-descalza” femenina andaluza y ofrece un contrapunto
interesante a la obra de dofia Marina de Villaseca en Santa Isabel de los Angeles.

De orientacion eminentemente espiritual y ascética, las constituciones®’
constaban de ocho capitulos centrados sobre la oracion y la penitencia, con un solo

53 ARChG, sala 3%, leg. 619, pieza 6°.

54 Se trato del proyecto de Mari Sanchez Martin, viuda de Diego de los Diez y vecina en Baeza. En
su testamento de 1516 otorgaba el remanente a Ruy Diaz Mexias con la condicion de que, una vez muerta y
en el plazo de 15 afios, estuviese obligado a hacer un monasterio de monjas “mugeres pobres de la orden e
regla primera de sefiora Santa Clara” invirtiendo todos los bienes heredados de ella. Mas, si en dicho plazo
temporal no pudiese obtener licencia, que esos bienes se repartiesen asi: una limosna de 10.000 mrs. para
Santa Isabel y la fundacion de una capellania en algin otro lugar. Asi debi6 ser, porque el monasterio no se
fundo. ASIA, leg. 7, sin foliar.

55 Ivars, AIA, 21 (1924) 95 y 97.

56 AHN, Nobleza, Osuna, leg. 325, nims. 80 y 83. El cambio de obediencias se efectud pese a la
negativa inicial de fray Juan. Asi lo sefiala GUADALUPE, 499-500.

57 Editadas en Ibid., 501-503.
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aspecto organizativo, el de las admisiones y educacion de las novicias. El ascetismo
riguroso, concebido en una dimension de sacrificio y esfuerzo, asi como la oracion
intensa, tanto coral-vocal como individual-mental, constituyen la doble clave definidora
de esta reforma. Unas exigencias compendiadas en la instruccion de las novicias, que
habian de ser ejercitadas “en reprensiones y oficios viles quebrantandolas las voluntades,
ensefiandolas penitencia y vida aspera, sobre todo el estudio de la santa oracion”. La
dureza es el rasgo caracteristico de unas constituciones que debieron ser moderadas
trece afos después de su redaccion®.

El ascetismo ofrece un fuerte componente penitencial en una dimension
negativa de reparacion de culpas. Sus puntos fuertes fueron la renovacion del concepto
de trabajo, en el que debia involucrarse toda la comunidad, y un endurecimiento de las
practicas de confesion de culpas y ayunos. Pero no contempl6 la pobreza radical, lo
que revela importantes asimetrias de género en la reforma angelina. Para los frailes,
su observancia fue el elemento clave de retorno a la primitiva pureza franciscana.
No obstante, en las constituciones femeninas tenia un lugar destacado, pero bajo una
optica interpretativa alejada de la regla I, lo cual demuestra que el proyecto angelino
femenino no pretendié retomar de manera rigurosa el plan fundacional original en
este aspecto, siempre conflictivo en la historia de las franciscanas. Amoldandose
a la tradicion monastica, la pobreza debia ser individual, no comun, y reflejarse en
vestimenta y calzado. La busqueda de la igualdad interna, tanto a nivel laboral como
pauperistico, constituyo otro de los rasgos mas caracteristicos de este proyecto, maxime
dado el caracter aristocratico del cenobio. Igualmente destacable fue la importancia
otorgada por fray Juan de la Puebla a la oracion mental, actividad que, como se vera,
fue especialmente importante en la practica espiritual del monasterio®.

Soélo en este aspecto de la oracion se establecian paralelismos con los frailes
angelinos, tanto en la manera de celebrar el oficio “como lo hacen los frailes, con la
gravedad y medida que se debe”, como en las horas y momentos de oracion mental
“segun y como se ordena entre los frailes de la custodia™®.

Anos después, convertida la custodia en provincia y consolidado su proyecto
reformista, se integré en ella el monasterio de Santa Clara de Palma del Rio®'. Segiin
los cronistas franciscanos, su fundador, el veinticuatro de Cordoba Juan Manosalbas,
tras haber asesinado a su mujer dofia Marina Ruiz Cabeza de Vaca por sospechar su
adulterio y conocer después su inocencia, tuvo que abandonar Cérdoba como condicion
de los parientes de ella para otorgar su perdon. Se retir6 a Palma del Rio y, tras dedicarse
a hacer penitencia, considerando que la mejor manera de alcanzar el perdon divino era
establecer una comunidad de religiosas que rezasen por el alma de su esposa y la suya,
resolvié fundar en sus casas y en 1498 obtenia licencia de Alejandro VI. En su stplica
no hacia referencia al supuesto asesinato de su esposa y fundaba una capellania con

58 Fueron moderadas en 1506 por el custodio fray Francisco de Hinojosa. Ibid., cap. II, 501 y 503.

59 La pobreza recibia especial atencion al figurar en el titulo de uno de los capitulos de las consti-
tuciones. /bid., cap. VII, 502. El resto de las referencias, en: cap. I, 501; cap. V, 502; cap. IV, 501. Sobre la
practica de la oracion mental como inductora de experiencias misticas, cap. XV, 1324 y ss.

60 Ibid., cap. 1, 501.

61 La informacion que aqui ofrezco se completa con las aportaciones contenidas en El poder reli-
gioso-cultural y socio-econémico de conventos y monasterios. Santa Clara en la Historia de Palma del Rio,
Actas de las IV Jornadas de Historia Cardenal Portocarrero, Ariadna (Museo Municipal de Palma del Rio) 21
(2010), nimero monografico.
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capellan propio para el servicio de la comunidad cuyo derecho de patronato solicitaba
y le era concedido. Aunque ya se documentaba una comunidad en 1503, hasta 1509
no llegd la bula de ereccion de Julio II ratificada por el obispo Juan Daza; ese afio
redactaba el fundador su testamento con la dotacion oficial y situaba al monasterio
bajo la obediencia del provincial de Andalucia, fray Juan Cabido®. A la iniciativa del
fundador se superpuso la intervencion de los sefiores de la villa, intervencion que se
hacia necesaria por no ser suficientes las rentas aportadas. Asi, don Luis Portocarrero
y dofa Francisca Manrique se responsabilizaron de la tutela monastica ¢ iniciaron la
ampliacion de los edificios, intervinieron en la eleccion de las primeras monjas de la
comunidad y, al parecer, quisieron reorientar su jurisdiccion, lo que finalmente lograron
al incluirse en la provincia de los Angeles en 1520,

Estos casos muestran la imposibilidad de creacion de una rama descalza femenina
en este otro ambito del franciscanismo reformista. Los origenes de la provincia de los
Angeles obedecieron a un proyecto masculino que no concedia espacio a las mujeres
y fray Juan de la Puebla se vio forzado bajo amenaza de excomunion a admitir este
monasterio bajo su obediencia. En su calidad de primer cenobio de monjas de la custodia,
a lo que se sumaba el que esta villa fuese la capital del estado condal y que sus titulares
fuesen poco después patronos de la provincia de los Angeles, Belalcazar deberia haberse
convertido en el modelo femenino de la reforma angelina y en el monasterio-cabecera
o casa-madre de las nuevas fundaciones femeninas adscritas a dicha circunscripcion.
Sin embargo, fue efectivamente cuna fundacional, pero solo de dos casas mas en el
periodo estudiado y en unas condiciones peculiares. Primero, Santa Clara de Palma
del Rio: como acabamos de ver, llevaba bastantes afos en funcionamiento dentro de la
provincia observante de Andalucia cuando fue integrado forzosamente en la angelina por
imposicién del comisario general fray Francisco de los Angeles Quifiones, recibiendo
“monjas fundadoras” de Belalcazar en 1522%; no puede considerarse una filiacion
fundacional propiamente dicha y, ademas, aunque estas fundadoras debieron ejercer
como maestras de espiritualidad angelina, no es posible determinar si lleg6 a regirse
por las constituciones reformistas o mantuvo la observancia urbanista. La segunda
fundacion fue la Concepcion de Pedroche: de nuevo por imposicion de Quifiones,
monjas de Belalcazar fueron en 1524 a fundar un monasterio de otra orden franciscana,
la concepcionista, y bajo jurisdiccion episcopal®, sin respetar los respectivos carismas.
Hubo que esperar veinticinco afios para que se integrase otra fundacion femenina
en la provincia angelina, la sevillana de Cazalla de la Sierra (1550); se trato de la

62 Lo prueba el testamento de don Luis Portocarrero, sefior de la villa. RAH, Coleccion Salazar,
M-114, fols. 123r-144v.

63 GUADALUPE, 549-50 y Apéndice, 12-13; AM, t. XV, 225, 658-60; APFA, LaiN Y Roxas, 375-76;
Manuel Nieto CumpLipo, Historia de Cordoba. Islam y Cristianismo, Cordoba, 1984, 225. La donacion de
1505 en AHPC, Clero, leg. 1770 y libro 1189, ambos sin foliar. El testamento del fundador en AHPC, Clero,
leg. 2270, sin foliar, y AHPCProt, Oficio 20, leg. 69, fols. 216 y ss. Los pasos previos a la fundacion, en
AGOC, San Francisco, Santo Domingo y Santa Clara [de Palma], sin signatura. Manuel Nieto CumpLIDO, Pal-
ma del Rio en la Edad Media (855-1503). Sefiorio de Bocanegra y Portocarrero, Cordoba, 2004, 243-245.

64 GUADALUPE, 550; José TorRUBIA, Cronica de la serdfica religion del glorioso patriarca San Fran-
cisco, t. IX, Roma, 1756, 490 ss.

65 GUADALUPE, 219-266 y 550.

66 Asi lo testificaba bajo juramento el guardian del convento franciscano de Pedroche, fray Juan
de la Serena, que trajo de Santa Clara por fundadora y para ser abadesa a Maria de San Buenaventura “por
mandato del ministro general Quifiones”. ACP, papel sin clasificar.
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institucionalizacion forzosa como clarisas de un convento de terciarias regulares y
fueron sus fundadoras monjas de Santa Clara de Palma, como también de Santa Clara
de Constantina en 1573, en ambos casos hermanas del conde de Palma. Estos ejemplos
muestran que a mediados del X VI se habia trasladado el epicentro de gravedad femenino
de la provincia coincidiendo con el interés que los condes de Belalcazar empezaron a
mostrar por las concepcionistas de su ambito sefiorial: los conventos de terciarias de
Hinojosa del Duque acabarian integrandose en la provincia de los Angeles como un solo
monasterio de concepcionistas (1570) e igualmente, Fuenteovejuna, ya en el ambito
del realengo (1580)". Concepcionistas y no clarisas, ajenas pues al modelo creado en
Belalcazar por fray Juan de la Puebla pero muy proximas al de fray Francisco de los
Angeles Quifiones, cuya actuacion habia sido decisiva en la fundacion de la Orden de
la Inmaculada Concepcion. Dos modelos religiosos para mujeres con fuerte incidencia
masculina en su origen y difusion, orientados por las autoridades jurisdiccionales y al
servicio de sus intereses, sin configurar ramas femeninas definidas o con personalidad
propia en el entramado de las estructuras organizativas institucionales. Dadas estas
circunstancias, no sorprende que no se respetasen carismas ni el estatus de maternidad
fundacional.

3. ELMODELO CLARIANO DE LA OBSERVANCIA CONSOLIDADA:
SANTA CLARA DE MONTILLA (1525)

Tras afios de dura pugna entre la Conventualidad y la Observancia, los
observantes franciscanos asumieron el control de la Orden de Frailes Menores en 1517.
La consolidacion observante que sobrevino en los aflos inmediatos no significé un
debilitamiento de su inspiracion reformista. En el ambito femenino, gesté un modelo
monastico fundado en la observancia de la regla de Urbano IV, pero con un énfasis
especial en la clausura, la intensidad orante y el rigor penitencial-disciplinar y que no
ha dejado textos normativos propios aunque si haya monasterios que lo ejemplifican en
su trayectoria religiosa anterior y posterior al concilio de Trento. El mas claro ejemplo
cordobés, y uno de los mas importantes en todo el ambito castellano, fue el famoso
monasterio de Santa Clara de Montilla, auténtico vivero de espiritualidad en el ecuador
del siglo X VI,

En 1503, dona Catalina Pacheco, esposa del sefior de Aguilar don Alfonso
Fernandez de Cordoba, dejaba en su testamento 1.250.000 mrs. para que su hijo
don Pedro Fernandez de Coérdoba, primer marqués de Priego, hiciera construir un
convento de franciscanos o clarisas donde prefiriese. Don Pedro aplico esta cantidad
a la fundacién de un convento de franciscanos en Montilla junto al palacio sefiorial;
en 1515 ya habia una comunidad de frailes®. Tras su muerte y la de su esposa, entre

67 Agustin de HERRERA, Vida de la venerable virgen doria Beatriz de Sylva, authora y fundadora de
la sagrada religion de monjas de la Purisima Concepcion de N. Sra. la Virgen Maria, origen de esta religion,
sus constituciones, reglas y ceremonias..., s.l., 1647, 96 y 99.

68 Remito al analisis que he efectuado en Maria del Mar Grana Cip, “Politicas nobiliarias femeni-
nas y espiritualidad en la primera Edad Moderna: Santa Clara de Montilla”, Verdad y Vida. Revista Francis-
cana de Pensamiento LXIX, n° 258 (2011) 149-177.

69 ADM, Priego, 2-7; Maria Concepcion QUINTANILLA Raso, Nobleza y seniorios en el reino de
Cordoba. La casa de Aguilar (siglos XIV y XV), Cérdoba, 1979, 212, n. 132; ADM, Priego, 2-17; TORRES,
116-117.
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1515 y 1517 se reparti6 la herencia entre sus seis hijas™ y una de ellas, dona Maria
de Luna, decidi6 invertir su parte en una fundacion clarisa en Montilla. Al igual que
en Belalcazar, quiso aprovechar la primera fundacion masculina, ya casi construida,
para efectuar la femenina, tanto porque los aportes economicos de las mujeres no eran
suficientes para iniciar y culminar edificios de ese calibre como por el deseo de dofia
Maria por finalizar con rapidez su proyecto monastico y profesar en ¢él. Otro factor de
peso debid ser la proximidad con el palacio, lo cual le permitia mantenerse cerca de sus
hermanas, dofa Catalina Fernandez de Cordoba, segunda marquesa de Priego, y dofia
Teresa Enriquez, que no se habia casado’'. Conto para ello con la ayuda familiar: como
titular del sefiorio, dofia Catalina decidi6 correr con todos los gastos del nuevo convento
de San Francisco; ademas, dofia Maria recibio también el apoyo de otra hermana, dofia
Isabel Pacheco, clarisa en Santa Isabel de los Angeles de Baza™, que decidi6 participar
como monja fundadora.

Doia Maria, sin embargo, quiso ir a Santa Clara de Anddjar, uno de los
monasterios observantes de clarisas mas sefialados por su perfeccion de vida, a pasar su
afio de noviciado, es decir, a formarse como religiosa, una labor de magisterio femenino
que es importante destacar porque denota un explicito reconocimiento de autoridad
religiosa y espiritual; mientras tanto, costeaba en Montilla las obras necesarias para
la nueva casa de religiosas. Estos planes fueron enteramente suscritos por su abuela,
quien, a fin de garantizarle una mayor libertad de gestion y disposicion de bienes,
renunciaba a la herencia que le pudiese pertenecer de su nieta tras su muerte o profesion
y en concreto a la legitima cuyo derecho tenia; ello porque le placia la determinacion de
su nieta de invertir su patrimonio en el edificio de Santa Clara que se estaba haciendo
en Montilla, en obras pias y en donaciones a Santa Isabel de Baza™.

Al cabo de un afo, en 1525 Maria de Luna retornaba a Montilla en compaiiia de
un grupo de ocho monjas de Santa Clara de Andutjar y de su hermana Isabel con otras
dos monjas de Santa Isabel de los Angeles de Baza. Hicieron su entrada en Montilla
en procesion, con “la mayor solemnidad, grandeza y comun aplauso que se ha visto™”*,
e ingresaron en el nuevo monasterio de Santa Clara, ya finalizado. Acto seguido, dofia
Maria, puesto que iba a profesar, otorgaba su testamento y en ¢l expresaba que siempre
fue su deseo y voluntad que de sus bienes se hiciera monasterio en aquella villa “de
la beneaventurada Santa Clara”, el cual mandé hacer y ya estaba acabado; también
aseguraba el aporte economico de 500.000 mrs. para las obras del nuevo convento de
franciscanos y solicitaba a la abadesa que ayudase a su fabrica hasta una cuantia de

70 ASCM, papel sin clasificar.

71 Torres, 116; APFA, LAiN Y Roxas, 432.

72 Habia profesado en 1513. ADM, Priego, 2-15 y 16. Maria de Luna y su hermana Isabel Pacheco
se habian criado juntas, por deseo de su abuela dofia Maria de Luna, en Santa Isabel de los Angeles de Baza,
fundado por ella y su marido don Enrique Enriquez, comendador mayor de Ledn y camarero mayor de los
Reyes Catolicos. BSG, Memoriales de esta Provincia [de Granada OFM] que se hicieron en ella ario 1621
por comision de N.R.P. Fr. Benigno de Génova. Por el P. Fr. Diego Navarro en los conventos de monjas,
fols. 333v-334v; TorrEs, 613-614. Sobre la fundacion de Baza, GraNa, “Reflexiones”, 532 y “Franciscanos
y franciscanas en el reino de Granada. Panorama fundacional (ca. 1485-1550)”, en Manuel PELAEZ DEL ROSAL
(ed.), El franciscanismo en Andalucia, Conferencias del I Curso de Verano sobre el Franciscanismo en Anda-
lucia, Cérdoba, 1997, 115.

73 Ano 1524. APFA, LaiN Y Roxas, 409; ASCM, pergs. sin clasificar.

74 ToRRES, 459; AM, t. XV, 524; GoNzAGA, 1382; ASCM, Libro donde se escriben las declaraciones
y profesiones de las monjas novicias desteconuento de Sancta Clara de Montilla, t. 1, fol. 152rv.
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300.000 mrs. Por lo demas, situaba a Santa Clara bajo la encomienda de los marqueses
de Priego y pedia a las monjas que rezasen por ellos y sus antepasados’. Hasta que se
culminé la obra de su nuevo convento (1530), los frailes residieron en un cuarto de
las clarisas, entre su edificio y el palacio de los marqueses. Se cedié entonces a otra
hermana de la fundadora, dofia Teresa Enriquez’®.

La orientacion reformista de esta fundacion se caracterizd por su estrecho
sometimiento a la Regular Observancia franciscana, concretada en el vecino convento
de San Lorenzo de la misma poblacion, y su acendrada espiritualidad, heredera en
parte de una de sus casas-madre, Santa Clara de Andujar, monasterio-modelo de la
Observancia famoso por su santidad. Pero en este aspecto jugaron también factores
extra-monasticos al ser Montilla punto de encuentro de algunos de los mas reputados
predicadores del tiempo. Ademas de la fama del cenobio, convertido en uno de los
“mas santos y observantes de Espafia””’, actu6 como incentivo poderoso el interés de la
marquesa dona Catalina por tratar con las figuras de espiritualidad mas relevantes’.

Asi, visitaron el monasterio, predicaron en ¢l o dedicaron obras a sus monjas
algunos de los mas prestigiosos maestros espirituales de la época, marcados por el
denominador comtin de su involucracion reformista puntera y lindante en algun caso
con la sospecha heterodoxa, especialmente por su defensa de la oracion mental y de la
plena integracion cristiana y eclesial de los conversos: San Juan de Avila —que eligi6
como ultima morada hasta su muerte una casita junto al monasterio y el palacio de la
marquesa de Priego’”-, San Juan de Dios®, San Francisco Solano, fray Luis de Granada,
fray Juan de Cabrera o de la Lapa —franciscano de la provincia de San Gabriel, que
frecuentaba el convento de San Lorenzo haciéndose disciplinas y gozé de espiritu de
profecia®'- o fray Gonzalo Cetino®, nombres sumados a otros religiosos predicadores y
tedlogos como el dominico fray Domingo de Baltanas®. Hoy dia se liga estrechamente
la figura de Baltanas al programa de “re-evangelizacion” promovido por el arzobispo
de Sevilla Alonso Manrique, inquisidor general, y del que habria sido gran figura
protagonista San Juan de Avila®. Estos religiosos pudieron ser fuente de produccion
magisterial-teologica para el monasterio®. Un magisterio eclesiastico que, partiendo

75 ASCM, perg. sin clasificar. Lo edita parcialmente TorrEs, 117.

76 Torres, 119; APFA, LaiN Y Roxas, 432; ASCM, perg. sin clasificar.

77 BSG, Memoriales, fol. 331r. Segiin San Francisco de Borja, un profundo aire de espiritualidad se
detectaba nada mas entrar en el compas del monasterio. Un cronista dominico como fray Juan Lopez ensal-
zaba la formacion recibida por una monja de su Orden que, “como muger criada en tan religioso monasterio
como el de Montilla estava muy aduertida en todo lo que era religion”. Juan Lopez, Quinta parte de la Histo-
ria General de Sancto Domingo y de su Orden de Predicadores, Valladolid, 1621, fol. 206v.

78 BSG, Memoriales, fols. 331v-332r.

79 Juan EsQuUErDA BIFET, Diccionario de San Juan de Avila, Burgos, 1999, 239-240 y 634.

80 ToRRES, 465.

81 Profetiz6 que el convento de San Lorenzo seria de gran recoleccion y que los frailes vivirian con
gran pureza y santidad. /bid., 119.

82 TORRES, 465.

83 El marqués de Priego don Lorenzo Suarez de Cordoba-Figueroa lo nombraba testamentario junto
con otros en 1528. RAH, Coleccion Salazar, M-5, fol. 71v.

84 Gianclaudio CivaLE, “Domingo de Baltanas, monje solicitante en la encrucijada religiosa andalu-
za: confesion, Inquisicion y Compaiiia de Jests en la Sevilla del Siglo de Oro”, HS LIX (2007) 202.

85 Son conocidos varios sermones predicados a estas monjas por San Juan de Avila, especialmente
el titulado Al monte sube la Magdalena en la profesion de Ana de Feria —Luis SALABALUST y Francisco MAR-
T1iN HERNANDEZ, Obras completas del Beato Juan de Avila, t. TII, Madrid, 2002, 1034-1036-. Por su parte, fray
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de la debida observancia de las obligaciones del estado monacal, ponia gran énfasis
en la capacidad individual de comunicacion directa con Dios y en la divinizacion
proporcionada por la eucaristia. Un magisterio buscado y deseado por las mujeres que
sin duda incidié poderosamente en las caracteristicas y evolucion de esta comunidad.

(Por qué esa fama? ;Donde radicaba el componente reformista de su
espiritualidad? Ciertamente, no se detectan innovaciones carismaticas y este monasterio
no recibié ninguna normativa peculiar, pero si se caracterizo por el rigor y la virtud
en la observancia religiosa. Sus monjas eran conocidas por su oracion continua y su
mortificacion y aspereza: seguian estrictamente la clausura, se sometian a rigidas
penitencias, eran muy pobres en el vestido y se dedicaban al trabajo en los oficios mas
duros, incluida la abadesa. Un género de vida similar al de sus contemporaneas las
clarisas angelinas y que ellas, por ser urbanistas, no estaban obligadas a seguir®.

Pero parece haber sido el ideal de perfeccion clariana de la época, al menos en
nuestro ambito de estudio, rasgo indicativo de una posible tendencia a la uniformizacion
de las propuestas reformistas para mujeres en la primera mitad del siglo XVI y, al
tiempo, de la ya sefalada libertad espiritual de que ellas podian dar muestras en un
marco progresivamente cerrado a nuevas iniciativas creadoras. Los cronistas coinciden
en sefialar la gran trascendencia que tuvo la cuidadosa seleccion de las primeras
monjas, seleccion de responsabilidad femenina, pues fue obra de las fundadoras y de la
marquesa de Priego, que buscd mujeres famosas por su santidad independientemente
de su procedencia social*’. El impacto de los importantes maestros espirituales que
alli predicaron y aconsejaron no ha sido suficientemente estudiado®®, pero puede ser
significativo sefialar el hecho de que la espiritualidad de este cenobio estuviese marcada
por el peso central otorgado a la devocion eucaristica; un culto de honda raigambre
franciscana y femenina, pero que figura como nota distintiva de Montilla frente al resto
de monasterios clarianos del obispado.

Domingo de Baltanas compuso unas Concordancias de los muchos pasos dificiles de la divina historia —s.l.,
1556- que dirigi6 y dedico a dona Isabel Pacheco, abadesa del monasterio, auto-denominandose “su perpetuo
capellan” —fol. 3r-. Se trata de una explicacion pormenorizada de pasajes dificiles de la Sagrada Escritura mas
un elenco de consejos para alcanzar el perdon de los pecados y sobre como ejercer la prelacia; estos ultimos,
junto con un panegirico semi-biografico de dofa Isabel, componen la dedicatoria de la obra.

86 Asi lo resaltan los cronistas. BSG, Memoriales, fols. 331v-332r; Torres, 465. Estas monjas no
vestian lienzo aunque no estaban obligadas por ser urbanistas, al parecer por imitar a los frailes. TORRES,
251-252.

87 Por su santidad destacé la primera abadesa, Mencia de San Martin, procedente de Santa Clara de
Andujar. BSG, Memoriales, fol. 331r.

88 Aunque debio ser notable. Al menos, es bien conocida “la extrema permeabilidad mostrada por
las instituciones monasticas femeninas a la penetracion del mensaje herético” luterano en fecha posterior,
concretamente en Sevilla. CivaLE, 216.

Congreso Internacional: Las clarisas
2011, XVII, 24-16



